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 رئيس التحرير

الافتتــــــــــاحيّّة

ـــا العـــربّيّ.  َ إلى تأصيـــل الفلســـفة في عالمن ـــذُُّ الـــسَيْرَ� ـــة بيـــت الفلســـفة نُغُِِ هـــا نُحـــن في العـــدد العـــاشر مـــن مجلّ

ـــا  ـــةً، إذ م ـــا وممارس ـــش وعيً ـــا المعي ـــكلات عالمن ـــاول مش ـــابٍٍ يتن ـــفة في خط ـــعيُُّن الفلس ـــا إلا ت ـــل هن ـــا التأصي وم

ـــاؤل. ـــل والتس ـــر والسّّرد ب ـــا للنَظ ـــفيََّ موضوعً ـــراثََ الأسلافِِ الفلس ـــل ت ـــربّيّ يجع ـــفيَّّ الع ـــيَّ الفلس زال الوع

وليـــس في الأمـــر مـــا يدُهـــش، ذلـــك أنُـّــه مـــا مـــن أمّـــة إلا وتجعـــل مـــن إرثهـــا العـــقلّيّ موضوعًـــا للنظـــر؛ غيْرَ 

أنّّ النّظـــر الفلســـفيَّّ الراهـــن في مـــاضٍٍ فلســـفيَّّ ليـــس ترديـــدًا ولا تمجيـــدًا ولا افتخـــارًا، إنمـــا هـــو حـــوارٌ مـــع 

ـــوانّ » قـــراءات  ـــة، ولهـــذُّا جـــاء محـــور العـــدد العـــاشر تحـــت عن ـــا ولا تبعيّ ـــا ولا تلفيقيي الأسلافِ، حـــوارٌ ليـــس انُتقائيي

ــن المتفَـــق  ــار مـ ــا إذ صـ ــراءة هنـ ــضّّ مفهـــوم القـ ــاج إلى فـ ــنا نُحتـ ــيطة«. ولسـ ــة الوسـ ــفة العربيـّ في الفلسـ

عليـــه أنّّ القـــراءة نُـــوع مـــن التأليـــف الجديـــد.

ــا الـــذُّي جعـــل الفكـــر الفلســـفيَّّ العـــربّيّ المعـــاصر  ومـــن الحكمـــة الفلســـفيةّ أنّ نُطـــرح الســـؤال الأهـــم: مـ

ـــتنطاقٌٌ  ـــاك اس ـــل هن ـــذُّا التراثَ؟ ه ـــا إلى ه ـــاد به ـــيَّ ع ـــورة الت ـــا الصّّ ـــربّيّ؟ وم ـــفيَّّ الع ـــود إلى التراثَ الفلس يع

ـــا  ـــفيَّّ تطويعً ـــع التراثَ الفلس ـــعى إلى تطوي ـــة تس ـــة إيديولوجيّ ـــق بمحاول ـــر يتعلّ ـــف؟ أم إنّّ الأم ـــق بالتفلس يلي

تعســـفييا لما هـــو إيديولوجـــيَّّ، بـــل وإلى مـــا يظُـَــنُ أنُـّــه إغنـــاء لوعـــيٍَّ فلســـفيٍَّ ســـائد؟

ولعمـــري أنّّ نُقـــد »خطـــابٍ التراثَ« الـــذُّي ســـاد في الســـبعينياّت والثمانُينيّـــات مـــن القـــرنّ الماضي عتبـــةٌ 

ضروريـّــة للانُـــطلاقٌ إلى قـــراءات جديـــدة لـــلتراثَ، قـــراءات تظـــلّ في حقـــل التفلســـف؛ وعندهـــا فقـــط يمكـــن 

ـــا  ـــلّ منبعً ـــخ يظ ـــل في التاري ـــوفِ الأصي ـــة. فالفيلس ـــئلة قديم ـــن أس ـــدة ع ـــة جدي ـــل وأجوب ـــدة، ب ـــئلة جدي اجتراح أس

ـــدِدة  ـــا متع ـــا رؤي ـــدد على زواي ـــذُّا الع ـــارئ في ه ـــيطلّع الق ـــر. وس ـــميُّن بالنّظ ـــو ق ـــا ه ـــذُّكيْرَ بم ـــل وللت ـــريا للتأوي ث

لعـــدد مـــن الفلاســـفة العـــربٍ ذات ارتبـــاط شـــديد بالهاجـــس الـــذُّي ســـبق ذكـــره.
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عودة الفكر المعاصر إلى التراث الفلسفيّ الإسلاميّ

كانّ من الطبيعيَّّ أنّ ترتبط عودة الفلسفة إلى العربٍ 

الإسلاميَّّ.  الفلسفيَّّ  إرثهم  إلى  بالعودة  المعاصرين 

يقدم  الإسلاميَّّ  الفلسفيَّّ  الإرثَ  أنّ  ذلك  وآية 

للفيلسوفِ المعاصر إحساسًا بالاستمرار، أوّلًا، وشعورًا 

الفيلسوفِ الإسلاميَّ  بينه وبيُّن  ثانُياً، وقرابة  بالاعتداد 

ثالثاً.

عن  رشد  ابن  إلى  أنُطونّ  فرح  عودة  جانُباً  تركنا  ولو 

الأكاديميةّ  الدراسات  إلى  واتجهنا   ،1 رينانّ  طريق 

في  الفلسفة  أنّّ  لوََجَدنُا  الإسلاميةّ،  الفلسفة  حول 

وهناك  بها،  ا  خاصي مقرّرًا  أفردت  قد  المصريةّ  الجامعة 

الوطن  في  الفلسفة  أقسام  كلّ  في  تقليد  الآنّ  حتى 

الثلاثة:  بفروعها  الإسلاميةّ  الفلسفة  تدريس  العربّيّ 

الوظيفة  عن  ففضلاً  التصّوّفِ.  الفلسفة،  الكلام،  علم 

فإنّّ  الإسلامية،  الفلسفة  على  التعرفِّ   - المدرسيةّ  

مسألتيُّن  تناولت  الإسلاميةّ  الفلسفة  في  الدراسات 

الإسلاميّة  الفلسفة  خصّوصيّة  عن  الدّفاع  أوّليّتيُّن: 

فلسفة  إلا  يجدوها  لم  الذُّين  المستشرقيُّن  بعضّ  ضد 

الأساسيّة  الملامح  وعرضٍ  عربيّة،  لغِة  في  يونُانُيةّ 

لهذُّه الفلسفة؛ كلّ وفق زاوية رؤيته الفلسفيةّ.

للفلسفة  أرَخت  التيَّ  المشهورة  الكتب  فأغلب 

الذُّي  المستشرقيُّن  بعضّ  رأي  بدحضّ  بدأت  الإسلاميّة 

يعتبر الفلسفة العربيةّ الإسلاميةّ فلسفة يونُانُيةّ ليس 

إلّا. وذلك الرأي لا يقف عند حدّ نُزع الأصالة عن الفلسفة 

العربّيّ  أهليةّ  ينفيَّ  وإنما  فحسب،  الإسلاميةّ  العربيةّ 

اشتهر  ولقد  له.  كابحًا  الإسلام  ويعتبر  التفلسف،  في 

في  جاء  فلقد  الرأي،  هذُّا  صاحب  بوصفه  رينانّ  اسم 

السّامية ونسقها المقارن  للغات  العامّّ  التاريخ  كتابه 

فليست  بالسّلب:  إلّا  تعريفهم  يمكن  لا  السّامييُّن  أنّّ 

وفلسفات  علوم  عناصرهم-  أصفى  والعربٍ   – لهم 

وشعور باللونُياّت، وخيال خلّاقٌ، وفنونّ تشكيليةّ، وآدابٍ 

رتيب  وشعرهم  التصّوّر،  على  تبنى  وأساطيْرَ  ملاحم، 

وذاتيّّ، وفكرهم ينقصّه التطلعّ، والمتناقضات لا تفعل 

والمشاهد  العجيبة  الروايات  أمام  العربيّ  ترى  فيه. 

إنّّ  لك:  يقول  بأنّ  مكتفياً  تفكيْرَ  كلّ  من  خلويا  المذُّهلة 

الله على كلّ شيء قدير، كما أنُهّ في حالات الشّكّ بيُّن 

المذُّاهب المتناقضة، يفرّ من حيْرَته بقوله والله أعلم. 

ومن غيْرَ الوارد أنّ تحتجّّ للعربٍ بما لديهم من فلسفة، 

بالعربيةّ،  كُتِبَت  الإغريق  من  منتزعة  تلفيقات  هيَّ  إنما 

العربٍ غيْرَ  العربٍ، لأنّّ  وليس لها أصل في شبه جزيرة 

قادرين على شيء من التعقيد والتركيب 2.

عن  المعاصرين  العربٍ  الفلاسفة  دفاع  صار  وهكذُّا 

الفلسفة العربيّة الإسلاميةّ وأصالتها دفاعًا عن العربٍ 

السّياقٌ،  هذُّا  في  الأعراقٌ.  بيُّن  للتمايز  ودحضًا  بالذُّات 

الفلسفة  الشهيْرَ  كتابه  في  مدكور  إبراهيم  انُبرى 

الدعوة  بطلانّ  لتبيانّ  وتطبيق  منهج  الإسلاميّة- 

شعب،  أيّ  صفات  تستخلص  التيَّ  هذُّه  العنصريةّ 

الجنس  من  أو  الجغِرافيةّ،  بيئته  من  الفكرية  ومميزّاته 

الذُّي ينتميَّ إليه 3.

راث عودة الفكر المعاصر إليُّ ال��
الفلْسفيّ�� الإسلاميّ��

احمد برقاوي
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الفكر  وليدة  ليست  الإسلاميّة  الفلسفة  أنّّ  رأى  كما 

العربّيّ وحده، فقد أسهمت في تكوينها شعوبٍ أخرى 

مختلفة من فرس، وهنود، وأتراك، وسورييُّّن، ومصرييُّّن، 

الفلسفة  هذُّه  تكونّ  أنّ  ينُكر  ولهذُّا  وأنُدلسييُّّن.  وبربر، 

رايته  تحت  ضمّ  الإسلام  لأنّّ  العنصريّ،  بالمعنى  عربيةّ 

شعوباً شتى وأجناسًا متعدّدة، أسهمت جميعها في 

أنُها  تعنيَّ  لا  إسلاميتّها  أنّّ  عن  فضلاً  الفكريةّ،  حركته 

ثمرة أفكار المسلميُّن وحدهم “فهذُّا ما يناقضّ التاريخ 

أيضًا، لأنّّ المسلميُّن تتلمذُّوا- أوّل ما تتلمذُّوا - لنساطرة 

نُشاطهم  في  واستمرّوا  وصابئة،  ويهود  ويعاقبة 

أصدقائهم  مع  متعاونُيُّن  متآخيُّن  والفلسفيَّّ  العلميَّّ 

انُطلاقًا  والمسيحييُّن”4.  اليهود  من  ومعاصريهم 

امتازت  إسلاميّة،  فلسفة  أنُها  مدكور  يرى  هذُّا  من 

وبما  ومعضلاتها،  وبمسائلها  وبحوثها،  بموضوعاتها 

قدّمت لهذُّه وتلك من حلول.

خصّائص  يعَُدِد  المذُّكور  كتابه  من  الأول  الجزء  ففيَّ 

والعالم  الإله  مشكلة  عالجت  التيَّ  العربيةّ  الفلسفة 

والإنُسانّ بما يليّ: أوّلًا: إنُها فلسفة روحيةّ تقوم على 

أساس من الدين، وتعَُوِل على الروح تعويلًا كبيْرَاً، وإنُها 

دينيّة في موضوعاتها؛ وهيَّ ثانُيًا فلسفة عقليّة، تعتدّ 

في  كلهّ  التعويل  عليه  وتعُوّل  كبيْرَاً،  اعتدادًا  بالعقل 

ثالثاً  وهيَّ  والإنُسانّ؛  والكونّ  الألوهيّة  مشكلة  تفسيْرَ 

فلسفة توقيفيّة، توَُفقِ بيُّن الفلاسفة بعضهم وبعضّ. 

بالتوفيق  نُاهيك  وأرسطو،  أفلاطونّ  بيُّن  وبخاصّة 

الصّلة  وثيقة  فلسفة  رابعًا  وهيَّ  والعقل؛  النقل  بيُّن 

بالعلم5.

دافعت  التيَّ  الآراء  لكلّ  نُعرضٍ  أنّ  إلى  حاجة  ثمةّ  ليس 

تكاد  فجميعها  الإسلاميةّ  العربيةّ  الفلسفة  أصالة  عن 

تكونّ متشابهة. إذ ما من أحدٍ أنُكرَ أثر الفلسفة اليونُانُيّة 

يوافق  لم  أحدًا  لكنّ  الإسلاميةّ،  العربيةّ  الفلسفة  في 

على أنُها صورة طبق الأصل عن اليونُانُيةّ. ولقد قدُِمت 

كتب تاريخ الفلسفة الإسلاميّة بحسب تدرجها التاريخيَّّ، 

الكندي،  والفلاسفة:  والأشاعرة،  المعتزلة  الكلام:  علم 

رشد.  وابن  طفيل،  ابن  باجه،  ابن  سينا،  ابن  الفارابيّ، 

وإنّ نُاقش كتابٍ ما الفلسفة الإسلاميةّ فإنُه يبدأ بعرضٍ 

الكاتب  ميل  أنّّ  غيْرَ  التدرج.  بهذُّا  محتفظاً  المشكلات 

الفلسفيَّ لا بدّ من أنّ يظهر بهذُّه الصّورة أو تلك، وهو 

يؤرّخ للفلسفة الإسلامية.
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أميُّن  أحمد  نُزعة  عن  تكشف  أنّ  الصّعوبة  من  فليس 

يصّرح  أنّ  دونّ  من  الكلام،  لعلم  يعرضٍ  وهو  العقليةّ 

الذُّي  قاسم  محمود  ذلك  على  وقس  مباشرة.  بذُّلك 

يمتدح المعتزلة وابن رشد.

عَرِيٍ  أشَ� كمفكِر  “إنُنيَّ  فيَعُلن:  النشّار  ساميَّ  عليّ  أمّا 

يرى أنّّ عمله الأساسّيّ في الحياة هو المحافظة على 

من  العظيم  الجمهور  مذُّهب  عَريّ  الأشَ� المذُّهب  كيانّ 

المسلميُّن ورباط حياتهم، أنُُ�كِرُ كلّ الإنُكار فكرة محمود 

قاسم الرئيسة. وهيَّ أنّّ المذُّهب المعتزلّيّ من نُاحية 

لروح  عقلاً  أقربٍ  ثانُية،  نُاحية  من  الرشديّ  والمذُّهب 

الأشعريةّ  أنَّّ  أرى  إنُنّيَّ  الأشاعرة.  مذُّهب  من  الإسلام 

باسم  الناطق  الإسلاميَّّ  العقل  إليه  وصل  ما  آخر  هيَّ 

القرآنّ والسنّة، والمعبِر عنها في أصالة وقوّة ... ونُحن 

في أشدّ الغِنى عن تحجّر المعتزلة العقلّيّ كما أنُنّا على 

دٍ كامل من تفسيْرَ ابن رشد للإسلام في ضوء فلسفة  بعُ�

العقليّة  الجابري  نُزعةُ  أرسطو”7. فيما صارت مشهورةً 

الأنُدلسيّة  الفلسفة  إلى  الواضح  وميله  النّقديةّ، 

وبخاصّة فلسفة ابن رشد قمة الفلسفة البرهانُيةّ.

وإذا كُنّا في مرحلة عودة الفلسفة الأولى أمام عمليّةٍ 

موقف  يكَُن�  مهما  الفلسفة،  لهذُّه  التأّريخ  استهدفت 

الرزاقٌ،  عبد  مصّطفى  أمثال  الإسلاميةّ  الفلسفة  مؤرِخ 

.، فإنُنّا في مرحلة  إلخ.  والنشّار، والطويل، وأبيّ ريدة، 

الفلسفة  إلى  العودة  أنّّ  نُجد  والسّبعينيّات  السّتينياّت 

التراثَ  توظيف  منحى  آخر،  منحًى  أخذُّت  قد  الإسلاميّة 

آراء  عن  للدّفاع  مباشًرا  توظيفًا  الإسلاميَّّ  الفلسفيَّّ 

معاصرة، والعبور من خلاله إلى تجديد الفكر العربّيّ، أو 

الفكر  في  ثورة  إحداثَ  إلى  أو  ذاته،  الواقع  تغِييْرَ  إلى 

والواقع.

عودة الفكر المعاصر إلى التراث الفلسفيّ الإسلاميّ
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أوردهــا  التّــيَّ  الدعــاوى  إلى  نُســتمع  أنّ  حســبنا 

لنعــرفِ  العــربّيّ  الفلســفيَّّ  ”التراثَ“  إلى  العائــدونّ 

المهمّــة التــيَّ ألُقيــت على هــذُّا التراثَ لإنُجازهــا. فهــا 

كتابــه  ــدِر  يصُّ� عقلانُييــا-  كانّ  –حيُّن  عمارة  محمــد  هــو 

التراث في ضــوء العقــل، قــائلاً: “إنّ الوعــيَّ بــالتراثَ 

بحاضرنُــا  نُعــود  أنّ  ولا  تقليــده  يعنــيَّ  لا  وإحيــاءه، 

ولكنــه  الأمــس...  قوالــب  في  ونُصّبـّـهما  ومســتقبلنا 

يعنــيَّ أنّ نُــبصر جــذُّور غدنُــا، الـّـذُّي نُريــده مشرقـًـت، 

العــدل  نُجعــل  وأنّ  لــلتراثَ.  المشرقــة  الصّفحــات  في 

الاجتماعــيَّّ الــذُّي نُكافــح مــن أجلــه الامتــدادَ المتطــوّر 

الإنُســانّ،  حيــاة  في  العــدل  بســيادة  أسلافنــا  لحلــم 

وأنّ نُجعــل قــسمات العقلانُيـّـة والقوميـّـة في تراثنــا 

يومنــا  في  فعلهــا  تفعــل  ثوريـّـة  وروحًــا  طيِبـًـا  زادًا 

ــميْرَ  ــارية في ض ــا س ــا روحً ــح تراثن ــك يصّب ــا، وبذُّل وغدنُ

ــسيْرَة  ــع م ــا وتدف ــل تاريخه ــلُ مراح ــا تصَِّ ــة وعقله الأمّ

تطوّرهــا خطــوات وخطــوات إلى الأمــام، وبذُّلــك وحــده 

يصّبــح التراثَ طاقــة فاعلــة وفعّالــة، وليــس ”ركامًــا“ أو 

.7 ”أكفــانّ مــوتى“ كما يحســبه ويريــده الكــثيْرَونّ” 

ويــرى الدكتــور حســن حنفــيَّ: “أنّّ التراثَ هــو نُقطــة 

ــو  ــد ه ــة، والتجدي ــة وقوميّ ــؤوليةّ ثقافيّ ــة كمس البداي

ــم  ــعصر. فالقدي ــات ال ــا لحاج ــسيْرَ التراثَ طبقً ــادة تف إع

يســبق الجديــد، والأصالــة أســاس المعاصرة، والوســيلة 

تــؤدّي إلى الغِايــة. التراثَ هــو الوســيلة والتجديــد، 

ــع،  ــر الواق ــاهمة في تطوي ــيَّ المس ــة، وه ــو الغِاي ه

معوّقاتــه،  أســبابٍ  على  والقضــاء  مشــكلاته،  وحــلّ 

ــة محاولــة لتطويــره” 8. وفتــح مغِاليقــه التــيَّ تمنــع أيّ

“اللغِــة  الجابــري:  يقــول  أيضًــا  المعنــى  وبهــذُّا 

والشّريعــة والعقيــدة السياســية... تلــك هــيَّ العنــاصر 

ــه  ــة التــيَّ قلنــا إنُّ ــة التراثيّ التــيَّ تتكــوّنّ منهــا المرجعيّ

لا ســبيل إلى تجديــد العقــل وتحديثــه إلا بالتحــرّر مــن 

ســلطانُها. وإذا كنّــا نُدعوهــا هنــا إلى الانُتظــام في 

الجوانُــب التــيَّ أبرزنُاهــا في فكــر ابــن حــزم وابــن رشــد 

ــاخ  ــل استنس ــن أج ــس م ــدونّ، فلي ــن خل ــاطبيَّّ واب والش

أفكارهــم استنســاخًا، ولا مــن أجــل تبنّــيَّ آرائهــم تقليدًا 

ــم  ــف نُزعته ــو توظي ــه ه ــو إلي ــا نُدع ــة؛ كلّا، إنّّ م وتبعيّ

العقلانُيّــة- التقدّميّــة كمنطلــق يربطنــا بقضايــا تراثنــا لا 

مــن أجــل تجديدهــا أو الاغترابٍ فيهــا أو رفضهــا بــل مــن 

أجــل نُقلهــا إلى حاضرنُــا والتعامــل معهــا على أســاس 

متطلبّــات الحــاضر وحاجــة المســتقبل وبالاســتناد إلى 

ــه” 9. ــعصر ومنطق ــر ال فك

ــوى  ــا بيُّن المحت ــاك ترابطً ــروة أنّّ هن ــنيَّ م ــرى حس وي

الثــوريّ لحركــة التحــرُر الوطنــيَّّ العربيّــة في مرحلتهــا 

الفكــريّ  التراثَ  مــن  الثــوريّ  والموقــف  الحــاضرة، 

العــربّيّ- الإسلامــيَّّ: إنّّ ثوريـّـة الموقــف مــن قضايــا 

ــة  ــف لرؤي ــذُّا الموق ــن ه ــطلاقٌ م ــتلزم الانُ ــاضر تس الح

التراثَ، أي لمعرفتــه معرفــة ثوريـّـة. أي لبنــاء هــذُّه 

القــوى  أيديولوجيـّـة  مــن  أســاس  على  المعرفــة 

.10 الحــاضر”  الثوريـّـة نُفســها في 

ــب تيزينــيَّ فيُنهــيَّ رحلتــه الطويلــة في كتــابٍ  ــا طيِ أمّ

مــن التراث إلى الثــورة بالقــول: “إنّ ممارســتنا الاختيــار 

ــيّيُّن على  ــا العرب ــا وتراثن التاريخــيَّّ التراثّيّ تجــاه تاريخن

ــة  ــة الإيجابيّ ــل الحصّيل ــة تحوي ــراثّيّ وبغِي ــدلّيّ ت ــوٍ ج نُح

في  المبــدع  الثــوريّ  الفعــل  أبعــاد  مــن  واحــد  إلى 

ــهم في  ــأنُها أنّ تس ــن ش ــة م ــة النّاهض ــا القويّ مرحلتن

تكويــن وتعميــق الشــخصّيّة القوميّــة الأمميّــة للقــوى 

الثوريـّـة العربيّــة. ودونمــا خــوفِ مــن عقــد التقــازم 

ــليُّن” 11. ــام الأه ــق أم ــن والتعمل ــام الآخري أم

يمكننــا الاســتمرار في عــرضٍ المبّررات التــيَّ قدّمهــا 

المشــتغِلونّ بإعــادة قــراءة التراثَ، ولكــن بمــا أنّّ هدفنا 

هــو الوقــوفِ على أهــمّ هــذُّه المبّررات لنكشــف عنهــا، 

ــيَّ  ــذُّه المبّررات ه ــن أنّّ ه ــا، معتبري ــا عرضن ــيَّ بم نُكتف

ــدّم عــادة. الــنماذج الــكبرى التــيَّ تقَُ

ً

ً
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مـن  المرجـوّ  الهـدفِ  أنّّ  نُجـد  سـبق  مـا  في  وتدقيقًـا 

التاليـة: النقـاط  في  ينـحصر  كهـذُّه  عـودة 

والماضي.  والمسـتقبل  الحـاضر  بيُّن  الترابـط  إيجـاد   -1

وهـذُّا يعنـيَّ أنّّ انُقطاعًـا قـد حصّل بيُّن ماضي الفلسـفة 

بيُّن  أخـرى  مـرةَ  اللحُمـة  وإيجـاد  العـربّيّ،  وحاضرهـا 

الحـاضر والماضي مـن شـأنُه أنّ يفتـح آفاقـًا أفضـل. ومن 

شـأنُه أيضًا أنّ يـُعَيُّّن مفهوم الهويـّة القوميّة بوصفها 

خطـأً صاعـدًا ينـزع عنهـا التفتـّت الحاصـل الآنّ.

أنّّ  مفادهـا  أساسـيّة  نُقطـة  على  التراثيّـونّ  يُجمـع   -2

العـودة إلى التراثَ لا معنـى لهـا إلّا في حـالِ الكشـف 

حـالِ  في  وليـس  للحيـاة  قابلـة  عنـاصر  مـن  فيـه  عمّا 

قـسمات  التراثَ  مـن  يريـد  فـعمارة  هـو.  كما  تقديمـه 

“العقلانُيـة والقوميّـة، وحنفيَّ “يسـعى إلى المعاصرة 

النزعـة  عـن  “يبحـث  والجابـري  الأصالـة”،  إلى  اسـتنادًا 

العقلانُيّـة النقديـّة” في التراثَ، وتيزينـيَّ يسـتقيَّ مـن 

القوميّـة  الشـخصّيةّ  تكويـن  في  المسـاهمة  التراثَ 

”ثوريـّة“  التراثَ  في  يجـد  أنّ  يريـد  ومـروّة  والأمميـّة. 

تشـتقّها ”قـوى الثـّورة العربيّـة المعاصرة“. وأساسـها 

فيـه. الكامنـة  الماديـّة  النزعـات  تلـك 

إذًا المرجعيـّة في دراسـات التراثَ الكشـف عن العقلانُيّة 

والقوميـّة أو الثوريةّ والماديةّ.

هـذُّه  تأسـيس  أنّّ  مـن  انُطلـق  قـد  الجميـع  وكانّ   -3

إلّا بالكشـف عنهـا داخـل الإنُجـاز  المفاهيـم غيْرَ ممكـن 

الفكريّ-الفلسـفيَّّ للتراثَ العـربّيّ. ومن ثمّ، فالمعرفة 

معـاصًرا.  ليبـدو  جديـدًا  لبوسًـا  التراثَ  تلُ�بِـس  المعـاصرة 

وهـذُّا يعنـيَّ أنّّ تأكيدهم رفـضّ الانُتقائيـّة تأكيد زائف إذ 

مـا دامـوا يريـدونّ مـن التراثَ أشـياء ولا يريـدونّ أشـياء 

أخـرى، فهـذُّا يعنـيَّ أنُهّم يريـدونّ أنّ ينتقوا مـن التراثَ 

الفلسـفيَّّ- أو الأسـاس  أفكارهـم المسـبَقة،  يعَُـزِز  مـا 

يـُفَسِّر  مـا  وهـذُّا  منـه.  ينطلقـونّ  الـذُّي  الإيديولوجـيَّّ 

لماذا يختلفـونّ في مـا بينهـم حـول التراثَ، وحـول مـا 

هـو الأبـرز في هـذُّا التراثَ.

ولـو نُظرنُـا إلى تنـوّع الآراء حـول ابـن رشـد، لرأينـا أنّّ كلاي 

منهـم يريـد مـن ابـن رشـد مـا يريـده الآنّ أصلاً. فـعمارة 

ينظـر إلى شروح ابـن رشـد على أرسـطو على أنُهّا بداية 

امـتلاك اللغِّـة العربيـّة وفكرهـا الفلسـفيَّّ لآراء أرسـطو 

نُقيةّ وغيْرَ مشـوبة بما اختلط بها من آراء أفلاطونّ ومن 

نُظريـّات الأفلاطونُيـة المحدثـة. والحقّ أنّّ ابن رشـد قدّم 

أكثر المحـاولات جدليّـة وتوفيقًـا في عقـد صلات الزمالـة 

والمؤاخـاة بيُّن الحكمـة )الفلسـفة( والشريعـة، انُطلاقـًا 

وبواسـطة  للديـن،  المسـتنيْرَ  العـقلانّيّ  الفهـم  مـن 

البرهـانّ العـقلّيّ ومـن فـوقٌ أرضٍ الفلسـفة 12.

ويكتـب الجابريّ ”إقصّـاء العرفانّ“ والفصّـل بيُّن ”البيانّ“ 

ينتظـم  الـذُّي  نُفسـه  الخـطّ  هـو  وذلـك  و”البرهـانّ”، 

الخطـابٍ الرشـديّ الـذُّي يسـتعيد مشروع ابـن حـزم عبر 

ابـن تومـرت وابـن باجـة على مسـتوى أغنـى وأعمـق 13. 

كما يـرى فيـه إعـادة بنـاء العلاقـة بيُّن البيـانّ والبرهـانّ 

تلـك  مـن  نُضجًـا  أكثر  واقعيّـة  وعقلانُيّـة  أعمـق  بوعـيَّ 

بيـنما   .14 باجـة  ابـن حـزم وابـن تومـرت وابـن  التـيَّ عنـد 

بيُّن  العلاقـة  لمسـألتيَّ  طرحـه  “عبر  رشـد  ابـن  اسـتطاع 

الماديـّة،  الكونُيـّة  العـالم  ووحـدة  والصّّـورة،  المادّة 

الماديـّة  الفلسـفة  تطويـر  في  بعمـق  يسـاهم  أنّ 

الهرطقيّـة والجدليّـة إلى الأمـام، وخصّوصًـا في تأكيده 

على العـالم في وحدتـه الماديـّة مـن طرفِ، ثـم إبعاده 

مذُّهبـه  مـن  العلـويّ  المفُـارِقٌ  ”الإلـه“  لمفهـوم 

الفلسـفيَّ حيـث جعلـه جـزءًا مـن الطبيعـة مـن حيـث هو 

عقلهـا أو قانُونُيّـة وجودهـا” 15، وهـذُّا مـا يـراه تيزينـيَّ 

في ابـن رشـد.

ولـو افترضنـا أنّ ابـن رشـد يسـمح باسـتنتاج كلّ ما سـبق، 

ابـن رشـد  أو ذاك في فلسـفة  الجانُـب  إبـراز هـذُّا  فـإنّّ 

عمليّـة محكومـة بمـا يـراد مـن ابن رشـد وما لا يـراد منه. 

ا، وليسـت اتهامًـا؛ إذ لا يمكـن  إنُهـا عمليّـة مشروعـة جـدي

ا. أنّ يكـونّ الموقـف مـن التراثَ الفلسـفيَّّ إلّا انُتقائييـ

عودة الفكر المعاصر إلى التراث الفلسفيّ الإسلاميّ
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العـــودة إلى  بـــروز ظاهـــرة  نُفهـــم  كيـــف  وبعـــد، 

ـــا  ـــو تركن ـــة؟ ول ـــفيَّّ بخاصّ ـــة والتراثَ الفلس التراثَ بعامّ

ــا  ــونّ، لواجهتنـ ــا التراثيّـ ــبابٍ التـــيَّ قدّمهـ ــا الأسـ جانُبـً

الأساســـية  الكتـــب  معظـــم  إنّّ  الآتيـــة:  الواقعـــة 

فترة  في  صـــدرت  قـــد  التراثَ  حـــول  ظهـــرت  التـــيَّ 

والثمانُينيـّــات. الســـبعينياّت 

مشروع رؤيـــة جديـــدة للفكـــر العـــربّيّ في الـــعصر 

الثـّــورة،  التراث إلى  مـــن   ،1971 العـــام  الوســـيط، 

ــاليّ  ــورة غـ ــب تيزينـــيَّ؛ التراث والثـ ــام 1978 طيـ العـ

ـــاصرة في  ـــراءات مع ـــن والتراث- ق ـــكري، 1973، نح ش

تراثنـــا الفلســـفيّّ، 1980، تكويـــن العقـــل العـــربّيّ، 

1984، بنيـــة العقـــل العـــربّيّ، 1986، محمـــد عابـــد 

1981، حســـن حنفـــيَّ؛  التراث والتجديـــد،  الجابـــريّ؛ 

ــوء  ــدة إلى التراث، 1979، التراث في ضـ ــرة جديـ نظـ

النزعـــات الماديـّــة  1980، محمـــد عمارة؛  العقـــل، 

في الفلســـفة العربيّـــة الإسلاميّـــة جـــزء 1،2، 1979، 

حـــسيُّن مـــروّة.

ـــات، أي  ـــات ونُقاش ـــب دراس ـــذُّه الكت ـــدور ه ـــت ص صاحب

ــب،  ــا فحسـ ــهرة لأصحابهـ ــب شـ ــذُّه الكتـ ــق هـ لم تخلـ

ــا بـــدا أنُـّــه يتميّـــز  بـــل خلقـــت  كذُّلـــك مناخًـــا فكرييـ

ــا الـــذُّي كانّ عليـــه الواقـــع حتـــى  ــة. لكـــن مـ بالحيويـّ

يفـــرضٍ على المفكِـــر العـــربّيّ التفـــكيْرَ في إدخـــال 

التنويـــر وصنـــع  التراثَ كعـــنصر مهـــمّ مـــن عنـــاصر 

المســـتقبل؟

ظهـــور  مرحلـــة  هـــيَّ  الســـبعينيّات  أنّّ  ليّ  يبـــدو 

العربيّـــة  القوميـّــة  الحركـــة  سيْرَورة  في  الأزمـــة 

والماركســـيةّ العربيـّــة، أو مـــا اصطلُـِــح على تســـميته 

بحركـــة التحـــرّر العربيـّــة، ومـــن ثـــمّ تصّاعدهـــا في 

.16 الثمانُينيـّــات مـــن هـــذُّا القـــرنّ 
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التّرجمــة  وعــن  بعامّــة،  التّرجمــة  عــن  نُتحــدّثَ  عندمــا 

الفلســفيةّ بخاصّــة، تحضرُنُُــا مــن واقــع خبرتنــا التّرجمانُيّــة 

مراحــلَ  ثلاثََ  المترجمــةَ  الكتــبَ  قراءاتنِــا  واقــعِ  ومــن 

مُتزامنــةً: الفهــم والتفّــسيْرَ والتأّويــل.

اثــنيُّن:  مســتوييُِّن  في  الفهــمِ  إشــكاليّةُ  تتــجلّى 

والمســتوى  الخاطــئ،  الفهــم  الأوّل:  المســتوى 

المتعــدِد. الفهــم  الثـّـانيّ: 

ــق بالفهــم الخاطــئ، غنــيٌَّ عــن البيــانّ أنّّ  في مــا يتعلّ

ــصّ  ــيَّ نُشــأ فيهــا النّ ــة التّ الإلمام الفطِــن بقواعــد اللغِّ

شرطٌ ضروريّ تنعقِــدُ عليــه التّرجمــة السّــليمة. مــع ذلك، 

لا يكفــيَّ الإلمامُ الفطِــنُ هــذُّا بقواعــد اللغِّــة لكي تنفتحَ 

أبــوابٍُ الفهــمِ، ذلــك بــأنّّ الالتبــاسَ في فهــمِ المعنــى 

ــن  ــه أو م ــم نُفس ــصِ المترج ــةِ النّ ــن صعوب ــأ م ــد ينش ق

جُملــةِ المفاهيــم الملتبســة التّــيَّ ينطــوي عليهــا هــذُّا 

النّــصّ، وذلكــم مــا يحُيلنــا إلى مســتوى التفّــسيْرَ الّــذُّي 

ســنتطرقٌّ إليــه بعــد قليــل.

ــرجمات  ــدُد ت ــو تع ــدِد فه ــم المتع ــود بالفه ــا المقصّ أمّ

الكتــابٍ نُفســه مــن جهــة، ونُقــل المفهــوم عينــه بــأكثر 

مــن عديــلٍ عــربٍيّ لــه مــن جهــة أخــرى. يكفــيَّ أنّ نُُــشيْرَ 

الكينونــة  هايدغــر  كتــابٍ  أنّّ  إلى  السّــياقٌ  هــذُّا  في 

تــرجمات  الفرنُســيّة في ثلاثَ  نُقُِــلَ إلى  والزمّــان قــد 

ــد  ــة ق ــة في الطرّيق ــكارت مقال ــابٍ دي ــة، وأنّّ كت مختلف

نُقُِــل إلى العربيـّـة في ثلاثَ تــرجمات مختلفــة أيضًــا، وقل 

ــهرتهُ. ــارت ش ــفيَّّ أو أدبّيّ ط ــابٍٍ فلس ــن كلّ كت ــك ع كذُّل

أويل مة من الفهم إليُّ التّ�� ر�ب ال��

يُّ� الفهم �� : لًاا أو�

ين باسل الر�ّ

الترجمة من الفهم إلى التأّويل
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ــم،  ــتلافٍِ في الفه ــذُّه على اخ ــدُدُ التّرجمات ه ــدلُ تع ي

ــصّ، وإنّ عمــدَ بعــضّ المترجــميُّن  وتبايــن في قــراءة النّ

في أحــاييُّن كــثيْرَةٍ إلى رصــد أخطــاء الفهــم في نُصّوص 

تعــدّد  لكــنّ  الكتــابٍ نُفســه.  نُقــل  مــن ســبقهم إلى 

الترجمات لا يفُيــد على الــدّوام ســوءَ الفهــم بقــدر مــا 

ــة التّــيَّ ســنأتيّ على ذكرهــا في  يفُيــد النّزعــة التأّويليّ

ــة. ــن المداخل ــم الأخيْرَ م القس

، لا ريــبَ في أنّّ الاســتدخال المفاهيمــيَّّ يوجــب  لكــن�

على المترجــم أنّ يسُــوِغ اختيــاره، وأنّ يبُِرر اســتخدام 

المصّطلــح على هــذُّا النّحــو وليــس ذاك. على ســبيل 

العقــل المحــض  نقــد  الشّــهيْرَ  كانُــط  كتــابٍ  المثــال 

الـّـذُّي ترُجِــم مــن قبــل مــوسى وهبــه بنقــد العقــل 

ــارّة  ــحِ Pure ت ــبَ مصّطل ــر أنّّ تعري ــة الأم ــص: حقيق الخال

بخالــص، وتــارةّ أخــرى بمحــضّ تعريــبٌ لــه مُســوّغاته 

التّــيَّ ترُاعــيَّ اللسّــانَّ العــربّيّ والــدّلالات التّــيَّ ينطــوي 

عليهــا.

يقــول مــوسى وهبــه في تصّديــره ترجمــة مباحــث 

ــة، وليــس  ــة: “تلــك هــيَّ إذًا المباحــث المنطقيّ منطقيّ

مجــردّ الأبحــاثَ بــل مــا يتضمّــن هــذُّه الأبحــاثَ ومــا يذُّهــب 

تحتهــا و”يســتنطقها” على غــرار مــا يفعــل المحقّــق.”

الفهــم  جوهــر  إلى  السّــابقة  الاستشــهادات  تحُيلنــا 

المــزدوج: فهــم اللغِّــة المنقــول عنهــا في ســياقاتها 

ــم  ــة، وفه ــا الدّقيق ــا وتمييزاته ــا وفروقاته وتبايناته

ونُحوهــا  قواعدهــا  في  إليهــا  المنقــول  اللغِّــة 

ودلالاتهــا واشــتقاقاتها وصرفهــا. وذلكــم مــا يؤكّــد 

فهــم  مســألة  يتجــاوز  الترجمانّيّ  الفعــل  أنّّ  مجــدّدًا 

تطلبّــه،  على  الأصليـّـة  اللغِّويـّـة  مظانُاتــه  في  النــصّ 

وكيفيّــة  إليهــا،  المنقــول  اللغِّــة  مراعــاة  ليشــمل 

ــذُّه  ــة ه ــبيُّّن خصّوصيّ ــيَّ تت ــيَّّ التّ ــتدخال المفاهيم الاس

الوافــد  اســتيعابٍ  على  مفرداتهــا  وقــدرة  اللغِّــة 

الجديــد الغِريــب عــن بنيانُهــا، وجعلــه مــن ثــمّ اســتدخالًا 

ــا بالــتمّام. لكــن مــا نُعيبــه في هــذُّا السّــياقٌ على  عربيي

مــن  مصّطلحــات  اســتحداثه  وهبــه  مــوسى  الراّحــل 

عــدل  )التّــيَّ  وترســندالّيّ  وسِســتام  دُغمائّيّ  أمثــال 

عنهــا لاحقًــا(، وذلــك إيمانُـًـا منّــا بــأنّّ اللغِّــة العربيّــة 

عربيّــة  بنيــة  ذات  بمصّطلحــات  تزويدنُــا  على  قــادرة 

محضــة تــؤدّي المعنــى الهــجيُّن عنهــا بلغِتهــا وليــس 

ــن  ــذُّا كانّ يُمك ــيَّّ. ل ــا الأجنب ــرفّي لنظيْرَه ــب الح بالتعري

الاســتعاضة عــن دغمائّيّ بوثوقــيَّّ، وسســتام بنســق، 

قــد  وهبــه  مــوسى  كانّ  وإنّ  بمجــاوِز.  وترســندالّيّ 

ــكانّ  ــندالّيّ ف ــيَّّ لترس ــادل اللفّظ ــاد المع ــح في إيج نُج

ــرى. ــات الأخ ــائر المصّطلح ــادلًا لس ــد مع ــه أنّ يج بإمكانُ

يقــرنّ شلايرماخــر الفهــم بالتفّــسيْرَ، ويــرى أنّّ التفّــسيْرَ 

شروط  أهــمّ  ومــن  عامّــة.  ثابتــة  قواعــد  إلى  يحتــاج 

التفّــسيْرَ عنــده: “الإلمام الفطِــن بقواعــد اللغِّــة التّــيَّ 

نُشــأ فيهــا النــصّ ... ومعرفــة الكاتــب في خصّوصيّــة 

ــة، والإحاطــة بموضــوع التفّــسيْرَ إحاطــة  سيْرَتــه الحياتيّ

وافيــة مُنصِّفــة ... وفي مــا اســتثاره حولــه مــن تــأويلات 

طاقــات  عــن  فيــه  وأبانُــت  غوامضــه  مــن  أوضحــت 

المعنــى التّــيَّ يكتنزهــا”.

وهنــا نُتســاءل، هــل ينبغِــيَّ للمترجــم أنّ يلُِــمَ بــكلّ تلــك 

الشّروط؟

لا نُغُِــاليّ إذا قلنــا إنّّ المترجــمَ مُــفَسِّرٌ قبــل أنّ يكــونّ 

مُترجمًا، بــل إنّّ ترجمتــه لا تســتقيم إلّا إذا ألمَ إلمامًــا 

في  الكاتــب  وعــرفِ  عنهــا،  المنقــول  باللغِّــة  فطنًــا 

التـّـأويلات  على  ووقــف  الحياتيـّـة،  سيْرَتــه  خصّوصيّــة 

التّــيَّ أوضحــت غوامــضّ النــصّ المترجــم وأبانُــت فيــه 

الطاّقــات التّــيَّ يكتنزهــا. وعليــه، عندمــا نُتحــدّثَ عــن 

بعينــه،  كتــابٍٍ  تــرجمات  وتعــدّد  ترجمانُيـّـة،  فروقــات 

يحُيلنــا هــذُّا التعــدّد وتلــك الفروقــات إلى مســألةٍ غايــة 

في الأهميّــة، عنيــتُ القــدرة على تفــسيْرَ النــصّ في 

مظانُاتــه الأصليـّـة وتعــدّد مســتويات فهمــه.

ً

ً
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والحـــال أنّّ الفـــارقٌ بيُّن ترجمـــة وأخـــرى يكمـــن في 

تجنّـــب الترجمـــة الحرفيـّــة، ومراعـــاة ســـياقٌ اللغِّـــة 

على  القـــدرة  والأهـــمّ  إليهـــا،  النـــصّ  نُقُِـــل  التّـــيَّ 

ــة التّـــيَّ اســـتحدثها  ــات الدّقيقـ الغِـــوص على الفروقـ

خطهّـــا  التّـــيَّ  والأبعـــاد  نُصّّـــه،  في  الفيلســـوفِ 

وجهـــد  تفسيْرَيـّــة  بأمانُـــة  ونُقلهـــا  لمصّطلحاتـــه، 

ـــار عظيـــم. ـــمّ عـــن درايـــة واســـعة واصطب اشـــتقاقيَّّ ين

ـــة  ـــذُّى في الترجم ـــا يحُت ـــه نموذجً ـــوسى وهب إذا كانّ م

الأمينـــة والحصّيفـــة لجهـــة إعمال قواعـــد التفّـــسيْرَ 

التّـــيَّ خطهّـــا شلايرماخـــر، وإذا كانّ مـــن المترجـــميُّن 

في  الفروقـــات  على  وقفـــوا  الذُّّيـــن  القلائـــل 

ــة  ــات عربيـّ ــت مصّطلحـ ــدوا في نُحـ ــات وجهـ المصّطلحـ

عديلـــة لهـــا، شرحًـــا واشـــتقاقاً وتفـــسيْرَاً وإيضاحًـــا 

وأمانُـــةً وعمقًـــا وتـــبصّرًا، فـــإنّّ هـــذُّا الأمـــر لا يحـــول 

ــربّيّ  ــياقٌ العـ ــه السّـ ــدى مراعاتـ ــن مـ ــؤالنا عـ دونّ سـ

ــمّ  ــة والأهـ ــيابيةّ والمطواعيـّ ــوح والانُسـ ــة الوضـ لجهـ

لجهـــة بنـــاء النـــصّ المترجـــم بنـــاء عربييـــا أصـــيلًا؟

حقيقـــة الأمـــر أنّّ صعوبـــة النّـــصّ المترجـــم قـــد تجعـــل 

ــا غيْرَ مقـــروء،  ـ النـــصّ العـــربّيّ في بعـــضّ الأحيـــانّ نُصّي

ـــصّ الأصلّيّ،  ـــوضٍ الن ـــك إلى غم ـــبب في ذل ـــود السّ ويع

ـــاءل:  ـــا نُتس ـــد أنُنّ ـــه. بي ـــاس معانُي ـــه، والتب ـــة بنيت وصرام

ـــة  ـــة إضافيّ ـــا مهمّ ـــم أيضً ـــل المترج ـــى على كاه ألا تلُق

وأساســـيّة تكمـــن في جعـــل النـــصّ العـــربّيّ قـــابلًا 

الفهـــمَ، وســـياقاته قابلـــة الإدراك، ومعانُيـــه قريبـــة 

مـــن التنـــاول؟ ألا نُقـــع في نُصّـــوص وهبـــه تحديـــدًا 

على تقـــعيْرَات كـــبيْرَة وغمـــوضٍ عظيـــم؟

ـــة المنقـــول عنهـــا  ـــا بوضـــوح اللغِّ ـــز هن ـــا نميّ الواقـــع أنُنّ

ــن  ــا. إذا كانّ الإلمام الفطـ ــول إليهـ ــة المنقـ ــن اللغِّـ مـ

باللغِّـــة المترجَـــم عنهـــا شرطـًــا لا منـــاص منـــه في 

ــا  ــول إليهـ ــة المنقـ ــه في اللغِّـ ــإنّّ التفقّـ ــة، فـ الترجمـ

الإلمام  شرط  على  يتفـــوّقٌ  بـــل  شـــأنُاً  يقـــلّ  لا  شرط 

في   – للمترجـــم  ينبغِـــيَّ  عنهـــا.  المنقـــول  باللغِّـــة 

رأينـــا –  أنّ يمتلـــك لغِـــة الأديـــب وروح الفيلســـوفِ 

ــا، مـــهما  ــن هنـ ــد. مـ ــويّ وبـــصّيْرَة النّاقـ ــة اللغِّـ وبلاغـ

بلـــغ عتـــوّ النـــصّ الأصلّيّ، فمـــن شـــأنّ المترجـــم الـّــذُّي 

بنـــصّ  يـــأتيّ  أنّ  المذُّكـــورة  الشّروط  فيـــه  تتوفـّــر 

عـــربّيّ محكَـــم البنيـــانّ، يـــؤدّي مـــن خلالـــه المعـــانيّ 

نُـــصّ الفيلســـوفِ بلغِـــة  الملتبســـة والغِامضـــة في 

ـــأنّّ المترجـــم  وضّـــاءة وهّاجـــة واضحـــة المعـــالم، ذلـــك ب

ــة التعّـــبيْرَ بلغِتـــه، وأحقيّـــة تأديـــة  هنـــا يملـــك أفضليـّ

لا  وصياغـــة  حذُّفـًــا،  لا  إضافـــةً  الواضـــح  المعنـــى 

تحويـــراً، وتبســـيطاً لا اختـــزالًا. وذلكـــم مـــا كانّ ينبغِـــيَّ 

ـــار  ـــميُّن الكب ـــكلّ المترج ـــيَّ ل ـــا ينبغِ ـــه، وم ـــوسى وهب لم

ــة  ــة وثيقـ ــوا عنايـ ــرأة، وأنّ يعنـ ــه بجـ ــوا عليـ أنّ يقُدمـ

ــبل  ــيلًا يراعـــيَّ سـ ــا أصـ ــا عربييـ ــوغ عباراتهـــم صوغًـ بصّـ

والإضافـــة  والتفـــسيْرَ  والشّرح  والتبديـــل  الإيضـــاح 

والـــتصرفِّ المســـتحبّ.

أنّّ  والمنهـــج  الحقيقـــة  كتابـــه  في  غادمـــر،  يـــرى 

“مهمّـــة المترجِـــم لا تختلـــف عـــن المهمّـــة التأويليّـــة 

العامّـــة التـــيَّ يتطلبّهـــا النّـــصّ ]…[ وأنّّ حـــال المترجـــم 

ــال المـــؤوِل. 1 “ ــا مـــع حـ تتماثـــل جوهرييـ

ــل،  ــذُّا التّماثـ ــأ�تى هـ ــن مَـ ــر عـ ــع غادامـ ــاءلنا مـ إذا تسـ

ـــه يكمـــن في تعريـــف التأّويـــل نُفســـه  لأمكننـــا القـــول إنُّ

بوصـــف “صرفِ اللفّـــظ عـــن ظاهـــره إلى مـــا يخُالـِــف 

ـــب الغِـــوص  ذلـــك”. وغنـــيَّّ عـــن البيـــانّ أنّّ التّرجمـــة تتطلّ

على المعـــانيّ المقصّـــودة كما أســـلفنا، ومـــن ثـــمّ 

ــره إلى  ــن ظاهـ ــظ عـ ــم أنّ يصرفِ اللفّـ ــيَّ للمترجـ ينبغِـ

مـــا يخُالـــف هـــذُّا الظاّهـــر. وعليـــه، لا نُغِـــاليّ إذا قلنـــا 

إنّّ الترجمـــة تأويـــل، وإنّّ تعـــدّد الترجمات يفُيـــد تعـــدّدًا 

ــا نُتحـــدّثَ عـــن نُصّـــوص  ــيّما عندمـ ــأويلات، لا سـ في التـّ

خالـــدة تنُقَـــل بدورهـــا في قالـــب لغِـــويّ خالـــد.

ً
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ـــذُّي  ـــو الّ ـــو إيك ـــالّيّ إمبرت ـــنيَّّ الإيط ـــا الألس ـــا هن ويحضرُنُ

ــا  ــه تقريببـ ــول الشّّيء نفسـ ــه: أن نقـ افترضٍ في كتابـ

ــعُ  ــمَ التأويـــل أوسـ ــةً؛ لأنّّ عالـَ ــل ليـــس ترجمـ أنّّ “التأويـ

ــراءة  ــةَ بقـ ــبِقُ الترجمـ ــو يسـ ــة. فهـ ــالم الترجمـ ــن عـ مـ

النّـــصّ،  مســـتويات  مختلـــف  في  تنَظـُــر  اســـتقصّائية 

ــا في فهـــم  وبتحليـــل نُصّيّ يسُـــهم إســـهامًا نُقدييـ

ــه. “ ــويّ ترجمتـ ــل المنـ العمـ

ــة،  ــل والترجمـ ــكاملًا بيُّن التأويـ ــو تـ ــرى إيكـ ــه، يـ وعليـ

لكنّـــه يعُطـــيَّ الأولويـّــة للتأويـــل ومـــن ثـــمّ للترجمـــة، 

ــد النّظـــر في مختلـــف  ــة إلّا مـــن بعـ ــحّ الترجمـ إذ لا تصّـ

ــا. ــيلًا وافيًـ مســـتويات النّـــصّ، وتحليلـــه تحلـ

مـــع ذلـــك، “تـــفترضٍ الترجمـــةُ الحـــوارَ التـــأويلَيّ؛ لأنُهـــا 

تـــأبى أنّ تتوقـّــف عنـــد حـــدود التراكيـــب اللغِويـّــة. 

بمختلـــف  بانُشـــغِالها  النـــصّ  دربٍ  تتبـــع  فهـــيَّ 

ـــل الأوّل  ـــاور: يتمثّ ـــة مح ـــدرج في ثلاث ـــيَّ تن ـــاصره الت عن

في الكاتـــب الـــذُّي تتداخـــل في شـــخصّيتّه التأليفيّـــة 

والثقافيّـــة  والأدبيـّــة  اللغِّويـّــة  الأبعـــاد  مختلـــف 

مضمـــونّ  على  الثـــانيّ  ويتركّـــز   ... والاجتماعيـّــة 

ــجّ  ــول المنهـ ــث حـ ــور الثالـ ــدور المحـ ــوص ... ويـ النّصّـ

ــيَّ أنّ  ــجّ ينبغِـ ــو منهـ ــمُ، وهـ ــده المترجـ ــذُّي يعتمـ الـ

ــه  ــاوضٍ؛ لأنُـ ــعار التفـ ــت شـ ــو- تحـ ــق إيكـ ــدرج -وفـ ينـ

بالتفـــاوضٍ تتـــأتّى الحلـــول للمشـــكلات التـــيَّ تـــعترضٍ 

المترجـــمَ في مهمّتـــه الشـــاقة .”

ــه  ــأويلًا في وجـ ــاوضٍ تـ ــدو التفّـ ــى، يغِـ ــذُّا المعنـ بهـ

مـــن وجوهـــه، لا ســـيّما أنّّ التفـــاوضٍ اللغِّـــويّ لـــدى 

ـــا  ــب بم ـــوفِ على دلالات التراكيـ ـــتلزم الوق إيكـــو يس

وتـــأخيْرٍَ  وتقديـــمٍ  وإضمارٍ  “حـــذُّفٍِ  مـــن  تتَضََمَنُـــه 

وظيفـــة  أنّّ  والحـــال  ومجـــازٍ”.  واســـتعارةٍ  وكنايـــةٍ 

التحـــاور هاهنـــا وظيفـــة تأويليـّــة بامتيـــاز، ذلـــك بـــأنّّ 

ــه  ــصّ يعنـــيَّ الوقـــوفِ على مظانُاتـ ــع النـ ــاور مـ التحـ

التاريخيـّــة، وظـــروفِ تكوّنُـــه اللغِّويـّــة، ومكنونُاتـــه 

ــا،  ــأ فيهـ ــة التّـــيَّ نُشـ ــة، والبيئـــات المجتمعيـّ الثقّافيـّ

ـــأويلّيّ،  ـــف التّ ـــتخدام العن ـــدم اس ـــرص على ع ـــع الح م

إســـباغ  أو  يحتمـــل،  ممّا  أكثر  أبعـــادًا  النـــصّ  ومنـــح 

معـــانٍّ عليـــه لم يرمهـــا. لـــذُّا ينبغِـــيَّ للمترجـــم على 

الـــدوام أنّ يـــوازنّ بيُّن النّشـــاط التفـــاوضّي التحـــاوريّ 

في  والموضوعيّـــة  والصّّـــدقٌ  والأمانُـــة  التـّــأويلّيّ 

ــصّ. نُقـــل النّـ
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كيف وعيّ العرب الفلْسفة اليونانية
محمد المصباحي

انُفتحـــت الحضـــارة العربيـّــة الإسلاميّـــة على الفلســـفة 

اليونُانُيـّــة بمحـــضّ إرادتهـــا ومـــن تلقـــاء نُفســـها، لا 

ــول  ــبة لدخـ ــال بالنّسـ ــيَّ الحـ ــارج كما هـ ــن خـ ــراه مـ بإكـ

الحديثـــة.  الأزمنـــة  في  مجتمعاتنـــا  إلى  الحداثـــة 

كانّ الانُفتـــاح في البدايـــة سلسًـــا، لكنّـــه مـــا لبـــث أنّ 

ــا عبّر  ــو مـ ــف وهـ ــأنُه المواقـ ــف بشـ ــراً تختلـ ــار متوتـّ صـ

ــا  ــإنّّ قومًـ ــفة فـ ــا الفلسـ ــه »فأمّـ ــارابيّ بقولـ ــه الفـ عنـ

منهـــم حنـــوا عليهـــا، وقومًـــا أطلقـــوا فيهـــا، وقومًـــا 

... ســـكتوا عنهـــا، وقومًـــا ... نَُهَـــوا عنهـــا 1«؛ وتســـهيلًا 

لرصـــد حيثيـــات التلقـــيَّ العـــربّيّ للفلســـفة، يمكننـــا أنّ 

نُـــردّ المواقـــف الأربعـــة هـــذُّه إلى موقـــفيُّن: موقـــف 

الراّفـــضيُّن للفلســـفة وموقـــف المنتصريـــن لهـــا.

فقـــد أعلنـــت الأوســـاط المحافظـــة حربـًــا لا هـــوادة 

ــا  ــدى تأثيْرَهـ ــت مـ ــد أنّ عاينـ ــفة بعـ ــا على الفلسـ فيهـ

الشّـــامل في ســـائر العلـــوم والمباحـــث الإسلاميـّــة. 

اعتمـــدت هـــذُّه الأوســـاط في هجومهـــا هـــذُّا على 

حيلـــة سفســـطائيةّ تتمثـّــل في التمييـــز بيُّن نُـــوعيُّن 

ــقلّيّ  ــم النَـ ــو العلـ ــع“ وهـ ــم النافـ ــم: ”العلـ ــن العلـ مـ

ـــل  ـــه والعم ـــة الل ـــرة بمعرف ـــعادة الآخ ـــل س ـــذُّور لني المن

ـــد  ـــو التقلي ـــه ه ـــق إلي ـــه2، والطرّي ـــا يكَرهَ ـــاه وم ـــا يرض بم

ـــع”  ـــم غيْرَ الناف ـــعيُّن. و”العل ـــة والتاب ـــداء بالصّّحاب والاقت

وهـــو العلـــم العـــقلّيّ كالحســـابٍ والفلـــك والطـــبّ 

ـــة إلـــخ. وهـــو علـــم مذُّمـــوم  والكيميـــاء والعلـــوم العربيّ

وغيْرَ نُافـــع، بـــل ضـــارٌ لأنُـــه يلُهـــيَّ عـــن العبـــادة ويُـــفضي 

ـــة  ـــيَّ البراهيُّن العقليّ ـــه ه ـــق إلي ـــيَّ، لأنّّ الطري إلى البغِ

ــة. لا النّقليـّ

كيف وعى العرب الفلسفة اليونانية
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والعـــلماء  الفلاســـفة  انُبرى  ذلـــك  مقابـــل  في 

ــأنّ لا  ــدي بـ ــا الكنـ ــيَّ أوصانُـ ــفة التـ ــادة بالفلسـ للإشـ

ــقّ  ــاء الحـ ــقّ، واقتنـ ــانّ الحـ ــن استحسـ ــتحييَّ مـ «نُسـ

القاصيـــة  الأجنـــاس  مـــن  أتى  وإنّ  أتى،  أيـــن  مـــن 

لَى بطالـــب  عنـــا، والأمـــم المباينـــة، فإنُـّــه لا شيء أو�

ــن  ــع ابـ ــك سيْرَفـ ــن ذلـ 3 » . أكثر مـ ــق  ــن الحـ ــقّ مـ الحـ

“الواجـــب  مرتبـــة  إلى  الآخَـــر  على  الانُفتـــاح  رشـــد 

الشّرعـــيَّّ” بحكـــم أنّّ حكمتـــه ومناهجـــه وعلومـــه 

ـــو  ـــة4« ، وه ـــل الشريع ـــام في أص ـــر الت ـــا »للنّظ تؤهّلن

النظـــر البرهـــانّيّ. يـــعترفِ هـــذُّانّ التصريحـــانّ ضمنييـــا 

بأنُـّــه لا توجـــد «أمّـــة مـــن الأمـــم أرقٌّ فطنـــةً وأظهـــر 

ـــرّانّ بضرُورة  ـــهما يُق ـــييُّن5» ، كما أنُ ـــن اليونُانُ ـــةً م حكم

ــيَّّ  ــق الإسلامـ ــل الأفـ ــفيَّّ داخـ ــق الفلسـ ــيَِّ الأفـ تبنّـ

ــيَّ  ــلّ إصرار الوعـ ــهما. ولعـ ــن اختلافـ ــم مـ على الرّغـ

هـــيَّ  بمـــا  “الفلســـفة  اســـتقبال  على  العـــربّيّ 

فلســـفة” هـــو الـــذُّي حـــدا بالمترجـــميُّن والفلاســـفة 

اليونُـــانّيّ  الفلســـفة  بلفـــظ  الاحتفـــاظ  إلى  العـــربٍ 

داخـــل كيـــانّ اللغِـــة العربيـّــة وغـــضّّ الطـــرفِ عـــن 

ترجمتـــه رغبـــةً في الإبقـــاء على رنُينهـــا اليونُـــانّيّ 

داخـــل اللغِـــة العربيـّــة. 

ـــر  ـــمّ مظاه ـــقصيّ أه ـــل إلى ت ـــل نُنتق ـــذُّا المدخ ـــد ه بع

بـــاشتراك  )آخـــذُّ هـــذُّا الاســـم هنـــا  العـــربٍ  وعـــيَّ 

الاســـم( بالفلســـفة اليونُانُيـــة:

عـــن  البحـــث  هـــو  الوعـــيَّ  لهـــذُّا  مظهـــر  أول   .1

العـــربّيّ  بالأفـــق  الفلســـفة  التحـــاقٌ  مشروعيـّــة 

أعلى  كونُهـــا  في  الكنـــدي  فوجدهـــا  الإسلامـــيَّّ، 

الصّّناعـــات الإنُســـانُيّة منزلـــةً، وأشرفهـــا مرتبـــةً لأنّّ 

وهـــيَّ  بالحـــقّ.  والعمـــل  الحـــقّ،  إصابـــة  غرضهـــا 

ــود  ــة وجـ ــو «علـّ ــث هـ ــن حيـ ــقّ أوّلًا مـ ــر في الحـ تنظـ

كلّ شيء وثباتـــه الحـــقّ: لأنّّ كلّ مـــا لـــه أنُيِـــة لـــه 

حقيقـــة، فالحـــقّ اضطـــرارًا موجـــود، إذنّ، الأنُيِـــات 

موجـــودة»، وتنظـــر ثانُيـًــا في الحـــقّ لأنّّ موضـــوع 

الفلســـفة الأولى هـــو «علـــم الحـــقّ الأوّل» الـّــذُّي« 

الثانُيـــة  الفلســـفة  تفحصّـــه  حـــقّ»  كلّ  علـّــة  هـــو 

التّـــيَّ هـــيَّ العلـــوم الطبّيعيـــة والرياضيـّــة؛ لذُّلـــك« 

ــفة  ــة الأولى “الفلسـ ــم العلـّ ــمّيَّ علـ ــا سُـ ــقّ مـ فبحـ

في  مُنطـــوٍ  الفلســـفة  باقـــيَّ  جميـــع  إذ  الأولى”، 

ــن  ــد مـ ــا » نَُعلـــم كلّ واحـ 6» ، علاوة على أنُّنـ ــا  علمهـ

 .»“7 ـــا، إذا أحطنـــا بعلـــم علتّـــه  المعلومـــات عـــلمًا تامي

إذنّ منـــذُّ البدايـــة تـــمّ الاعترافِ بوجـــود حـــقّ آخـــر 

ـــق، كما  ـــود كلّ ح ـــة وج ـــه علّ ـــة، وبأنُّ ـــقّ الشّريع غيْرَ ح

ــقّ الأوّل  ــر في الحـ ــفة تنظـ ــأنّّ الفلسـ ــمّ الاعترافِ بـ تـ

نُيـّــة  الـــذُّي تنظـــر فيـــه الشّريعـــة، لكـــن مـــن غيْرَ 

للمزاحمـــة معهـــا، لأنُهـــا تنظـــر إليـــه مـــن زاويـــة 

البرهـــانّ لا مـــن زاويـــة التمثيـــل.

وإذا كانّ الكنـــديّ قـــد ربـــط مشروعيـّــة النّظـــر في 

فـــإنّّ  بالحـــقّ،  الإسلامـــيَّّ  الحقـــل  في  الفلســـفة 

للإنُســـانّ.  الأتـــمّ  بالوجـــود  سيْرَبطهـــا  رشـــد  ابـــن 

ـــل  ـــه أفض ـــوده، وإنُّ ـــمّّ وج ـــد على أت ـــانّ «يوج فالإنُس

ــل  ــه أفضـ ــارك فيـ ــذُّي يشـ ــل الـ ــه الفعـ ــه، لأنُـّ أفعالـ

أنّ  إلى  أوّلًا  دفعـــه  مـــا  وهـــو   .  » الموجـــودات8 

يفُتـــيَّ في كتابـــه فصـــل المقـــال بواجـــب الانفتـــاح 

المنهجـــيّّ على الآخـــر بغِـــضّّ النّظـــر عـــن اعتقاداتـــه 

لهـــا  شـــأنّ  لا  محايـــدة  البحـــث  آلـــة  دامـــت  مـــا 

بالعقائـــد، وهـــو مـــا عبّر عنـــه أبـــو حيّـــانّ التوحيـــديّ 

بقولـــه إنّّ المنطـــق: » آلـــة عنـــد أربابـــه كالميـــزانّ 

يزَِنُـــونّ بـــه كلّ مختلـَــف فيـــه، ومتفَـــق عليـــه. وليـــس 

فيـــه كُفـــرٌ ولا جهـــلٌ، ولا ديـــن ولا مذُّهـــب، ولا نُحِلـــة 

ــة  ــانيّ، وتنقيـ ــة المعـ ــو تصّفيـ ــا هـ ــة، وإنمـ ولا مقالـ

« ؛  9 الألفـــاظ 
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الانفتــاح  واجــب  عــن  الإعلانّ  إلى  ثانُيًــا  ودفعــه 

أرســطو  لكتــب  الشّــارحة  كتبــه  في  المعــرفّي 

معرفــةَ  لأنّّ  وبطليمــوس،  وجالينــوس  وأفلاطــونّ 

ــه  ــة الل ــقُ إلى معرف ــودات الطري ــع الموج ــع جمي مناف

تعــالى المعرفــة التامّــة، أي المعرفــة البرهانُيـّـة لا 

.  10 التمثيليـّـة 

العــربّيّ  الوعــيَّ  مَــرّ  الفلســفة  تاريــخ  2. مــن زاويــة 

رأيـَـيَّ�  بيُّن  الجمــع  مرحلــة  مراحــل،  بــثلاثَ  بالفلســفة 

الإعلانّ  ومرحلــة  والفــارابيّ،  الكنــدي  مــع  الحكيــميُّن 

أفلاطــونّ  نُحــو  والجنــوح  أرســطو  عــن  الابتعــاد  عــن 

كلاميّــة  لعنــاصر  والــسّماح  المحدثــة  والأفلاطونُيّــة 

وصوفيـّـة بالــتسّّربٍ إلى باحــة الفلســفة مــع شــهابٍ 

ــة العــودة إلى  الدّيــن السُــهرودي وابــن ســينا، ومرحل

ــة  ــاصر الأفلاطونُيّ ــن العن ــفته م ــص فلس ــطو وتخلي أرس

ــذُّا أنّّ  ــى ه ــد. معن ــن رش ــع اب ــة م ــة والصّوفيّ والكلاميّ

الوعــيَّ العــربيّ تعامــل مــع الفلســفة في البدايــة 

متعــدّدة  بــدت  وإنّ  الجوهــر  في  واحــدة  أنُهّــا  على 

ــبيْرَة بيُّن  ــروقٌ الك ــك الف ــد ذل ــدرك بع ــكّلاتها، لي في تش

نُســقَيَّ� الحكيــميُّن أفلاطــونّ وأرســطو. مــع ذلك، اتسّــم 

الوعــيَّ العــربّيّ عمومًــا باعتقــاده أنّّ الفلســفة كمُلــت 

ــر  ــأنّّ الفك ــلمًا ب ــطو، عِ ــد أرس ــة عن ــانّ، وبخاصّ ــد اليونُ عن

الفلســفيَّّ العــربّيّ القديــم أضــافِ الشيء الكــثيْرَ إلى 

نُظريـّـات الوجــود والعقــل والخيــال والحركــة الــخ.

- 3 السّــمة البــارزة للتعاطــيَّ العــربّيّ مــع الفلســفة 

ــذُّا  ــكلام، وه ــم ال ــن عل ــتقلالها ع ــه على اس ــيَّ حرص ه

ــة  ــل الغِرب ــن “أه ــه ع ــاء كلام ــدي أثن ــه الكن ــح إلي ــا لمَ م

ــم  ــن وه ــارة بالدّي ــونّ “التج ــن يمارس ــق”، الذُّّي ــن الح ع

عُدمــاء الديــن، لأنّّ مَــن تجََــر بشيء باعَــه، ومــن بــاع 

لــه”.  تجََــر بالديــن لم يكــن  لــه، فمــن  شــيئاً لم يكــن 

ينظــرونّ  الفلاســفة  وهــم  الحــقّ  أهــل  أنّّ  حيُّن  في 

إليهــا بوصفهــا “علــم الأشــياء بحقائقهــا الربوبيـّـة، 

وعلــم الوحدانُيّــة، وعلــم الفضيلــة، وجملــة علــم كلّ 

نُافــع والســبيل إليــه”، أي إنُهّــا علــم شــامل يحيــط 

ــه  ــا. مــن جهت بموضوعاتهــا وموضوعــات الشّريعــة معً

أشــار الفــارابيّ إلى «أنّّ صناعــة الــكلام في ]الملـّـة[ 

ــن  ــونّ معانُدي ــا يكونُ ــفة، وأهله ــدة للفلس ــونّ معانُِ تك

لأهلهــا، على مقــدار معانُــدة تلــك الملّــة للفلســفة 11 » 

. أمّــا ابــن رشــد فقــد رأى أنّّ المتكلّــميُّن لا ينظــرونّ إلى 

الدّيــن «بحســب الأمــر في نُفســه 12 » ، وإنمــا يعمــدونّ 

إلى ”تغِــييْرَ“، ”الشّريعــة الأولى“، وخلــق أجــواءٍ مــن 

التوتـّـر والتباغــضّ وتمزيــق الشّرع وتبــادل تهــم التبديــع 

والتكــفيْرَ بيُّن الفــرقٌ. هــذُّه المعارضــة الشّــاملة لعلــم 

تــدلّ على مــدى غيْرَة الفلاســفة المســلميُّن  الــكلام 

على اســتقلال الفلســفة ورفضهــم لأيّ تدخــل خارجــيَّّ 

لتحديــد مصّيْرَهــا.

وهــذُّا مــا صــوَره لنــا بكيفيّــة رمزيـّـة ابــن طفيــل في 

قصّّتــه حــيّ ابــن يقظــان حيــنما جعــل حييــا مكتفيـًـا بذُّاتــه 

ــا  ــة طريقً قــادرًا على أنّ يكتشــف مــن دونّ وصايــة دينيّ

مســتقلاي عــن طريــق الشّريعــة لإثبــات مبــدإ الوجــود، 

ــادة مســتقلةّ عــن الوحــيَّ.  ــة وعب وصياغــة أخلاقٌ فاضل

ابــن طفيــل في الترويــجّ  باجــة قــد ســبق  ابــن  وكانّ 

لفكــرة ”المتوحّــد“ الــذُّي يعيــش خــارج أنُظمــة المدينــة 

ــاضلًا. ــا ف ــة عيش والشّريع

ــكلام  ــة ال ــن صناع ــفة ع ــتقلال الفلس ــيَّ باس ــذُّا الوع ه

ــييُّن  ــفة الأوروب ــيَّ الفلس ــضّ مؤرخّ ــدا ببع ــذُّي ح ــو ال ه

بــراغ  ريمــيَّ   ،J. Jolivet جوليفيــه  )كجــانّ  المعاصريــن 

Rémi Brague، دي لــيبرا A. De Libera ...( إلى الاعترافِ 

بــأنّّ الفكــر المســيحيَّّ اللاتينــيَّّ اقتبــس كلمة الفلســفة 

العــربّيّ  الفكــر  مــن  الملـّـة  عــن  المســتقلّ  بمعناهــا 

الإسلامــيَّّ لأنُهــا احتفظــت فيــه بمعناهــا الحقيقــيَّّ 

والأصلّيّ كما فهمهــا اليونُــانّ، وهــو محبّــة الحكمــة، 

بمعنــى  البيزنُطيـّـة  الأوســاط  بعــضّ  فهمتهــا  كما  لا 

الكنيســة  فهمتهــا  كما  ولا  الصّوفيّــة،  الممارســة 

بمعنــى الخادمــة للديــن.

ــا  ــفةَ بوصفه ــربٍُ الفلس ــوَر الع ــرى تصّ ــة أخ ــن جه 4. م

فــعلًا لإثبــات العقــل قــاسمًا مــشتركًا بيُّن الــذُّات البشريةّ 

والوجــود الطبيعــيَّّ والشريعــة الإلهيــة.

كيف وعى العرب الفلسفة اليونانية
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ـــا  ـــدي تعريفً ـــا الكن ـــدِم لن ـــانّ، يقُ ـــق بالإنُس ـــا يتعلّ في م

ـــة: » مـــن حـــيَّ،  ـــا للإنُســـانّ يتكـــوّنّ مـــن أقانُيـــم ثلاث طريفً

ومـــن نُاطـــق، ومـــن ميـــت 13 « . فـــكانّ أوّل فيلســـوفِ 

يدُخـــل الموت-العـــدم في الحقيقـــة البشريـّــة، مـــن 

دونّ أنّ يمنعـــه ذلـــك مـــن الإقـــرار بـــأنّّ قوّتـــه العاقلـــة 

قريبـــة الشّـــبه مـــن قـــوّة الإلـــه إذا تجـــردَت عـــن البـــدنّ 

14، وهـــو مـــا ردّده أبـــو بكـــر الـــرازي » قـــائلًا إنّّ الفلســـفة 

ــة  ــا في طاقـ ــدر مـ ــلّ بقـ ــزّ وجـ ــه عـ ــبهّ باللـ ــيَّ التشـ هـ

ــانّ 15 « . الإنُسـ

في السّـــياقٌ نُفســـه، اعـــتبر الفـــارابيّ أنّّ »الشيء الـــذُّي 

بـــه صـــار ]الإنُســـانّ[ إنُســـانُاً هـــو العقـــل 16 « ، لذُّلـــك وجّـــه 

ــم  ــل في تعريفهـ ــن العقـ ــوا عـ ــن تخلـّ ــا لمِـ ــدًا لاذعًـ نُقـ

ـــة  ـــط عقلانُيّ ـــد رب ـــد فق ـــن رش ـــا اب ـــان17ّ. أمّ ـــة الإنُس لماهيّ

الإنُســـانّ بمعقوليّـــة الوجـــود عندمـــا قـــال إنّّ الإنُســـانّ 

ــم، أي متـــى اســـتعمل  يـــدرك ذاتـــه متـــى أدرك العالـَ

عقلـــه لتحويـــل الموجـــود إلى معقـــول، ومعنـــاه أنّّ 

»المعقـــول كمال العاقـــل«، لكـــن بعـــد أنّ يُحـــوّل العاقـــلُ 

ـــتكمل  ـــذُّات تس ـــيَّ أنّّ ال ـــا يعن ـــول، م ـــودَ إلى معق الموج

ـــاء اســـتكمالها للوجـــود بالعقـــل. هكـــذُّا أبـــت  نُفســـها أثن

الفلســـفة إلّا أنّ تعـــرفِّ الإنُســـانّ بالعقـــل لا بالشّـــهادتيُّن 

)وحدانُيّـــة اللـــه والنبـــوّة المحمديّـــة(.

5. نُصّـــل الآنّ إلى الشـــقّ الثالـــث مـــن عقلنـــة الفلســـفة 

وهـــو عقلنـــة الشّريعـــة. ذلـــك أنُـــه لم يكـــن بُـــدٌ للفلســـفة 

مـــن أنّ تفكّـــر في منـــأى عـــن الشّريعـــة. والطريـــق 

إلى ذلـــك هـــو التأويـــل البرهـــانّيّ الـــذُّي يعمـــل على 

أي  والفلســـفة،  الشّريعـــة  بيُّن  المناســـبة  إحـــداثَ 

ـــا  ـــن هن ـــانُيةّ. م ـــة الإنُس ـــة بالحكم ـــة الإلهيّ ـــز الحكم تعزي

الحكمـــة  الرضاعـــة“ بيُّن  ”الأخـــوّة في  جـــاءت فكـــرة 

والشّريعـــة، أي الاشتراك في نُفـــس الموضـــوع ونُفـــس 

الغِايـــة وهـــيَّ البحـــث عـــن الحـــقّ والعـــدل والسّـــعادة 

ــانُيةّ. الإنُسـ

يشـــهد تاريـــخ الفلســـفة أنّّ الحضـــارة العربيّـــة الإسلاميّـــة 

ــل  ــتطاعت أنّ تتفاعـ ــيَّ اسـ ــة التـ ــارات القليلـ ــن الحضـ مـ

بقـــوّة مـــع الفلســـفة اليونُانُيـّــة بـــأنّ تتبنّاهـــا أفقًـــا 

يعيـــش بجانُـــب أفقهـــا الخـــاصّ مـــن دونّ رغبـــة في 

تســـخيْرَها للدّفـــاع عـــن الشريعـــة. ومثـّــل هـــذُّا الأفـــق 

تحديـًــا كـــبيْرَاً للشّريعـــة، إذ فيـــه تـــمّ الدفـــاع عـــن حـــقّ 

فلســـفيَّّ مختلـــف عـــن الحـــقّ الشّرعـــيَّ، وجـــرى فيـــه 

انُتشـــال الوجـــود مـــن التهميـــش والنســـيانّ بالنّظـــر 

إليـــه مبـــاشرة في ذاتـــه مـــن غيْرَ تكييـــف شرعـــيَّّ 

الاحتضـــانّ  أمّـــن هـــذُّا  أو صـــوفّي. وقـــد  أو كلامـــيَّّ 

العربيـّــة  للحضـــارة  الكونُيّـــة  تحقيـــق  للفلســـفة 

الإسلاميـّــة، والبرهنـــة على أنّّ الفلســـفة ليســـت ميـــزة 

حصريّـــة بأمّـــة مـــن دونّ أخـــرى. لكنّـــيَّ أعتقـــد أنّّ اللحظـــة 

الحاســـمة في الوعـــيَّ العـــربّيّ بالفلســـفة هـــو الإقـــرار 

مـــع ابـــن رشـــد بأنُهـــا موجـــودة في صميـــم الحقيقـــة 

ــاء. ــة للفنـ ــا غيْرَ قابلـ ــة، وأنُهـ ــة بعامّـ البشريـّ
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الأولى  للوهلة  الإيديولوجيّة“  ”القراءة  تعبيْرَ  يشُيْرَ 

في  بالباحث  تودي  التّيَّ  المخِلةَ  القراءة  من  نُوع  إلى 

الفهم  سوء  مواطن  من  الكثيْرَ  إلى  المطافِ  نُهاية 

وانُحرافِ التفسيْرَ. ويرجع هذُّا التصّور إلى ذلك التعارضٍ 

حيث  والإيديولوجيا  العلم  بيُّن  ماركس  أقامه  الذُّي 

تعَُبِر  نُظريات  صورة  في  الحقيقيَّّ  الواقع  العلم  ينقل 

يحجب  قناع  فهيَّ  الإيديولوجيا  أمّا  صادقاً؛  تعبيْرَاً  عنه 

بفعل  تتشكَل  صورة  عنه،  زائفة  صورة  ويقَُدِم  الواقع 

شرعنا  إذا  وعليه،  وأوهامه.  ومصّالحه  الفرد  معتقدات 

وعينا  عليه  نُسُقِط  ونُحن  النصّوص  من  نُصّ  قراءة  في 

الزائف، فسوفِ تختفيَّ عنّا مراميه الحقيقية أو نُحَُمِله 

أكثر مما يحتمل.

الإيديولوجيا  بيُّن  الفكر  تاريخ  فى  آخر  تقابل  ثمةّ 

والفلسفة، بحيث تشيْرَ الأولى إلى منظومة من الأفكار 

ويتبنّاها.  الفرد  إليها  ينحاز  التيَّ  الجاهزة  والمعتقدات 

أمّا الفلسفة فهيَّ تأمُل حرٌ طليق، وجهد عقلّيّ مُتفتحِ 

خالفت  وإنّ  حتى  نُتائجّ  من  التأمّل  إليه  يؤدّي  ما  على 

باستمرار  الفرد  تدفع  فالفلسفة  ثمّ  ومن  معتقداته. 

مصّطلح  أنّّ  ذلك  إلى  يضافِ  أفكاره.  مراجعة  إلى 

المسبقَة  الأحكام  على  عام  بشكل  يطُلق  إيديولوجيا 

أو  دليل  بلا  قبولها  يتمّ  التيَّ  والمسلمَات  والشّائعة 

برهانّ.

الإسلاميّة  الفلسفة  إنّّ  القول  يمكن  المعنى  بهذُّا 

من  مختلفة  صنوفٍِ  ضحيّةَ  وقعت  الوسيط  العصر  فى 

الانُزعاج  مدى  نُلاحظ  أنّ  يمكننا  الإيديولوجيّة.  القراءات 

الكتب  أوائل  إذا نُظرنُا في كتابيُّن من  القراءات  من تلك 

التّيَّ ألفَها باحثونّ عربٍ عن الفلسفة الإسلاميّة وهما: 

للدكتور  وتطبيقه  منهج  الإسلاميّة:  الفلسفة  في 

الفلسفة  لتاريخ  وتمهيد  مدكور  بيوميَّ  إبراهيم 

يخصِّص  بحيث  الرازقٌ،  عبد  مصّطفى  للشّيخ  الإسلاميّة 

الجائرة  الأحكام  على  للردّ  بحثه  بداية  منهما  واحدٍ  كلّ 

أوروبا  في  راجت  والتيَّ  الإسلاميةّ  الفلسفة  حقّ  فى 

في القرنّ التاسع عشر.

فيكتور  نُظر  وجهة  الرازقٌ  عبد  مصّطفى  يستهجنُ 

الحريةّ،  مهد  كانُت  المسيحيةّ  أنّّ  ترى  التيَّ  كوزانّ 

بينما  الحديثة،  للفلسفة  ومهَدت  العلوم،  وبعثت 

تعاليم الإسلام تتنافى مع البحث الحرّ لذُّلك لم تأخذُّ بيد 

المسيحيّة  أخرجت  “ماذا  بالفلسفة.  تنهضّ  ولم  العلم 

الحديثة  الحريةّ  أخرجت  للنّاس؛  المسيحيّيُّن  وجماعة 

البرهميَّّ  الدين  أنُتجّ  وماذا  النيابيةّ]...[  والمجالس 

قائمة  تزال  لا  التيَّ  الأديانّ  وسائر  الإسلاميَّّ  والدين 

وبعضها  موغلًا  انُحلالًا  بعضها  أنُتجّ  الأرضٍ؟  ظهر  فوقٌ 

أصل  هيَّ  المسيحيةّ   ]...[ مدى  له  ليس  استبدادًا  أثمر 

الفلسفة الحديثة” 1. 

ويغِضب إبراهيم بيوميَّ مدكور من نُظرة إرنُست رينانّ 

الذُّي يميّز بيُّن الجنس السّاميَّ والجنس الآريّ. العقل 

السّاميَّ الذُّي ينتمى إليه العربٍ “لا طاقة له إلا على 

الجزئياّت والمفردات المنفصّلة بعضها عن بعضّ  إدراك 

]...[ فهو عقل مباعدة وتفريق لا جمع وتأليف.

أنور مغيث 

ة للْفلْسفة الإسلامية تّ�� القراءة الإيديولو�ب

القراءة الإيديولوجيّة للفلسفة الإسلامية
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بيُّن  يؤلـِف  ذلـك  عكـس  فـعلى  الآريّ  العقـل  أمّـا 

عربيّـة  فلسـفة  يُسـمّونُه  مـا  فـإنّّ  ولهـذُّا  الأشـياء”2. 

ليسـت، في نُظـر رينـانّ، سـوى محـاكاةٍ لأرسـطو وضربٍ 

مـن التكـرار لآراء وأفـكار يونُانُيـّة كُتِبـت باللغِّـة العربيّـة. 

ويحـقّ لمدكـور أنّ يعجـب مـن كـونّ الفرنُسـيّيُّن خصّومًـا 

عنصريـّة  “بـذُّورَ  يبـذُّرونّ  بيـنما  السياسـيةّ،  للعنصريـّة 

القـرنّ  إلى  آثارهـا  بعـضّ  امتـدّت  وفلسـفيّة  علميـّة 

.  3 الحـاضر” 

للقـراءة  هـذُّا  السّـلبيَّّ  التصّـوّر  وجـه  في  تقـف 

الإيديولوجيـّة اعتراضـات وجيهة، ذلك بأنُـّه تصّوّر يكُرسِ 

أنّ  القـارىء  البريئـة، بحيـث يطلـب مـن  القـراءة  وهـمَ 

يتخلـَص منـذُّ البدايـة مـن أيّ خلفيـّة فكريـّة أو همـوم 

معرفيـّة، ومـن ثـمّ، فهـو مطلـب غيْرَ واقعـيَّّ. وعلاوة 

على ذلـك أصبحـت الانُحيـازات الإيديولوجيّـة أمراً شـائعًا 

ومقبـولًا؛ فهنـاك من ينحـاز إلى الإيديولوجيـا القوميّة 

ذلـك  يمثـِل  أنّ  دونّ  مـن  الاشتراكيّـة  أو  الليبراليّـة  أو 

طعنًـا في شرعيتّـه كقـارىء أو كباحـث، بـل ومـن حقّـه 

أنّ يحُيـيََّ زيـارة تراثـه الفكـريّ باحثـًا عمّا يطمئنـه إلى 

وعلى  مراجعاتهـا.  إلى  يدفعـه  أو  الفكريـّة  انُحيازاتـه 

النقيـضّ تمامًـا مـن التصّوّر السّـلبيَّّ نُجـد مـن يعتقد بأنّّ 

مـن  الـذُّي  النّجـاة  طـوقٌ  تمثـِل  الإيديولوجيـّة  القـراءة 

الفلسـفيَّّ. الحيـاة لتراثنـا  أنّ يضمـن  شـأنُه 

فى  الجابـري  عابـد  محمـد  الدكتـور  ذلـك  على  المثـال 

كتابـه نُحـن والتراثَ. يميـِز الجابري في تراثنا الفلسـفيَّّ 

الإيديولوجـيَّّ،  المضمـونّ  مـنَ  المعـرفّي  المضمـونّ 

الفيلسـوفِ  بهـا  سـعى  التـى  الطريقـة  إلى  ويـشيْرَ 

الاشـتباك  إلى  كتـب  مـن  ألفَـه  مـا  خلال  مـن  المسـلم 

سـبيل  ولا  ميـت  الأوّل  المضمـونّ  عصره.  مشـكلات  مـع 

إلى إعـادة الحيـاة إليـه. أمّـا الثـانيّ فهـو حـيَّّ وقابـلٌ 

بيُّن  الوحيـدة  الوصـل  نُقطـة  يعَُـدّ  بـل  الاسـتلهامَ، 

والتقـدم.”إنّّ  النهضـة  في  المعـاصرة  محاولاتنـا 

في  بـل  الإسلاميـّة،  للفلسـفة  المعـرفي  المحتـوى 

في  يشـكّل  المعـاصرة  لفلسـفتنا  سـابقة  فلسـفة  كلّ 

مـن  للحيـاة  قابلـة  غيْرَ  ميتـة  معرفيـّة  مـادّة  معظمـه 

فالأمـر  الإيديولوجيـا  لمضمـونّ  بالنسـبة  أمـا  جديـد. 

إيديولوجيـا،  الإيديولوجـيَّّ  المضمـونّ   ]...[ يختلـف. 

تعيـش  فهـيَّ  ”مسـتقبل“  زمانُهـا  والإيديولوجيـا 

 .  4 الحلـم”  صـورة  في  ولكـن  حاضرهـا  في  مسـتقبلها 

يبـدو أنّّ الجابـري باسـتدعائه فكـرةَ الحلـم يسـعى إلى 

التقريـب بيُّن الإيديولوجيـا واليوتوبيا، رغم أنّّ ما يشـيع 

في تاريـخ الفكـر هـو تضـادهما، ومـا يجمـع بينهما هو 

للواقـع. منـافٍِ  فكـرٌ  كليـهما  أنّّ 

الإيديولوجيّـة  القـراءة  توظيـف  يمكننـا  كيـف  لكـن 

هـذُّه التـيَّ يطالـب بهـا الجابـري عنـد تناولنـا الفلسـفة 

الفلاسـفة  انُشـغِال  مـن  نُنطلـق  أنّ  يمكـن  الإسلاميـّة؟ 

الديـن  مبـادىء  بيُّن  التوفيـق  بمحاولـة  المسـلميُّن 

كنفـه،  في  ويعيشـونّ  بـه  يؤمنـونّ  الـذُّي  الإسلامـيَّّ 

أفكارهـا  بصّحّـة  يعتقـدونّ  التـيَّ  اليونُانُيّـة  والفلسـفة 

إلى  ذهبنـا  لـو  وتلخيصًّـا.  شرحًـا  عليهـا  ويعكفـونّ 

بأنُهـا  عليهـا  نُحكـم  أنّ  لنـا  لحـقَ  مبـاشرة  النصّـوص 

لـو  ولكـن  مقنـع.  وغيْرَ  ضائـع  جهـد  أو  عبثيـّة  محاولـة 

الفكـريّ  السّـياقٌ  ضـوء  في  النصّـوص  هـذُّه  قرأنُـا 

والاجتماعـيَّّ الـذُّى عـاش فيـه الفيلسـوفِ لتبـدّى لنـا 

واقعـه حلبـةَ صراعٍ انُخـرط فيـه سـاعيًا إلى حسـمه في 

اتجـاه مـعيُّن. هنـا نُجـد أنُفسـنا أمـام نُـصّ نُابـضّ بالحياة 

الدلالـة. وعميـق 

يبرز  مما  أكثر  القـراءة  عيـوبٍ  يبرز  التنـاول  هـذُّا  مثـل 

إلى  وتحوّلـه  النّـصّ  مضمـونّ  تهمّـش  فهـيَّ  مزاياهـا. 

إيديولوجيـا  إيديولوجيّـتيُّن:  بيُّن  للقـاء  ذريعـة  مجـردّ 

القـارىء وإيديولوجيـا المؤلـِف. وهـيَّ قـراءة لا تهتـمّ 

بمـا قالـه الفيلسـوفِ، ولكـن مـا يهمّهـا هو كيـف قاله 

ولماذا قالـه. مثـل هذُّه القراءة قد تسـاعدنُا في تحليل 

الـعصر وإبـراز ملامحـه، لكنّهـا لـن تسـاعدنُا في فهـم 

واكتفينـا  المنـوال  هـذُّا  على  سرنُـا  ولـو  النـصّ.  معنـى 

عـن  بالكشـف  وأرسـطو  أفلاطـونّ  أعمالَ  قراءتنـا  عنـد 

عصرهما  صراعـات  في  الإيديولوجـيَّّ  موقفـهما 

لتوقفّنـا عـن قراءتـهما منـذُّ زمـن طويـل.
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انُتهت قراءة الجابري لتراثنا الفكريّ إلى إحداثَ قسمة 

بيُّن النزعة الإشراقيةّ والصّوفيةّ في المشرقٌ ويمثلّها 

ابن سينا، والنزعة العقلانُيةّ فى المغِربٍ ويمثلّها ابن 

البيانّ  رشد. وقد اعتمد في قسمته هذُّه على علوم 

من  تمامًا  العلم  استبعد  لكنه  والفلسفة،  والفقه 

فيه  المشرقٌ  إسهام  أنّّ  رغم  الفكريّ،  النّشاط  مجال 

كانّ كبيْرَاً. وقد يحتوي النّصّ المقروء على موضوعات 

والفنونّ،  والموسيقى  اللغِّة  في  التأمّلات  مثل  ثريةّ 

الإيديولوجيَّّ  الموقف  تحديد  في  كثيْرَاً  تفيد  لا  لكنّها 

إليها.  الالتفات  وعدم  تهميشها  يجري  لذُّا  للمؤلفِ، 

النصّ  إفقار  إلى  القراءة  هذُّه  تؤدّي  النّهاية  في 

لأنُها تنطلق من مسلمّة مفادها أنُهّ يستحيل أنّ يكونّ 

هذُّا النصّ مفيدًا من الناحية المعرفيةّ.

فإنُهّا  القراءة  بتوجيه  الإيديولوجيا  تقوم  عندما 

فيها  القارىء  يكونّ  تفتيش  عمليةّ  إلى  تحوّلها 

تعُزِز  التيَّ  القليلة  الشّواهد  عن  بالبحث  مهتماي 

لا  الذُّي  الكثيْرَ  عن  يغِفل  ثمّ  ومن  الفكريّ،  انُتماءه 

يحقّق له هذُّه الغِاية. سوفِ نُضرُبٍ مثلًا على قراءتيُّن 

متناقضّ:  إيديولوجيَّّ  موقف  من  كلتاهما  تنطلق 

كتابه  في  الفكريّ  لتراثنا  مروّة  حسيُّن  قراءة  الأولى 

النَزعات الماديةّ في الفلسفة العربيةّ التيَّ تستلهم 

فقه  كتابه  في  الرحمن  عبد  لطه  والثانُية  الماركسيّة، 

السّلفيةّ. النزعة  ذات  الفلسفة 

في القراءة الأولى يطُبقِ حسيُّن مروّة منهجّ الماديةّ 

على  الماركسيّة  الفلسفة  بلورته  الذُّي  التاريخيّة 

عامّ،  بوجه  الوسطى  العصّور  فى  الإسلاميَّّ  التاريخ 

وكانّ  خاصّ.  بوجه  الاسلاميةّ  الفلسفة  نُصّوص  وعلى 

الفيلسوفِ جورج لوكاتش قد أشار إلى أنّّ هذُّا المنهجّ 

التاريخيّة  التطورات  من  سلسلة  بعد  ظهر  الذُّي 

الرأسمالّيّ  المجتمع  تفسيْرَ  في  يفيد  والاجتماعيّة 

التاريخيّة  الفترات  يطُبقّ على  لكنّه يكونّ قاصًرا عندما 

حقب  على  التاريخيّة  الماديةّ  تطبيق  “في  السابقة. 

منهجيّة  بصّعوبة  الشّعور  يبرز  الرأسماليّة  قبل  ما 

نُقدها  عند  تظهر  لا  الأهمية  غاية  وفي  جوهريةّ 

.  5 للرأسماليّة” 

القراءة الإيديولوجيّة للفلسفة الإسلامية
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تتسّـم الماديةّ التاريخيةّ في صيغِتها الشّائعة بالحتميّة 

وبالنزعـة  الاقتصّـاد،  إلى  شيء  كلّ  تـردّ  التـيَّ  الأحاديـّة 

الغِائيـّة التـيَّ تـرى أنّّ للتاريـخ غايـة محـدّدة يتجّـه إليهـا، 

الأمـر الـّذُّي نُجـده متمـثلًِا بشـكل كـبيْرَ في قـراءة مـروة. 

ذلـك بأنُـّه ينطلـق من اعتقـاده بأنّّ الفلسـفة الماركسـيّة 

تمثـِل ذروة تطـوّر الفكـر العالمـيَّّ: “ولسـنا نُطمـع في 

أنّ يتيـح مسـتوى العلـوم التجريبيّـة في عصر الكنـديّ 

العلـوم  هـذُّه  مسـتويات  أتاحتـه  مـا  الفلسـفيَّّ  للفكـر 

الـذُّي  بالأخـصّ،  الحـاضر  وفكرنُـا  المتأخّـرة،  العصّـور  في 

يعُـدّ الفكـر الماركسّيّ ذروة تطـوّره المتقـدّم ]...[ ولكـن 

نُطمـع بالحدّ الأدنى لتجاوز المواقف الأرسـطيّة” 6. هكذُّا 

تحوّلـت الماركسـيةّ إلى معيـار تتـمّ على أساسـه قـراءة 

نُصّوص الفلاسـفة المسـلميُّن، إلى حدٍ صار معه الاقترابٍ 

في هـذُّه النّصّـوص مـن أطروحـات الماركسـيةّ اقتراباً من 

الحـقّ، والابتعـاد عنهـا توجّهًـا إلى الوعيَّ الزائـف. وهذُّا 

مـا نُلاحظـه في قـراءة حـسيُّن مـروّة فلسـفةَ الكنـديّ إذ 

يحـرص على بيـانّ أنّّ الكنـديّ يهتـمّ إلى جانُـب معالجـة 

المسـائل الفلسـفيةّ بمسـائل كلاميـّة أو لاهوتيـّة، ويـردّ 

البدايـات، ويعـدّ اقتصّـاره على  هـذُّا الأمـر إلى طفولـة 

القضايا الفلسفيةّ علامة على النضجّ، ويعتبر عودته إلى 

الاهـتمام بعـد ذلـك بالقضايـا اللاهوتيـّة نُكوصًـا، وينظـر 

إلى أطروحـة خلـق العـالم مـن عـدم على أنُهـا تراجـع. 

أمّـا فكـرة قِـدَم العالم التـيَّ تبنّاها الفـارابيّ فهيَّ فى 

مقدّمـة الأفـكار الثوريـّة. ومع الفارابيّ تحقّق الفلسـفة 

اسـتقلالها عـن اللاهـوت. يعُلقِ مـروّة: “هذُّا كلـه يعارضٍ 

التفـسيْرَ الإقطاعـيَّّ الرسـميَّّ الـذُّيّ يمثـّل إيديولوجيّـة 

الدولـة” 7 . ويـفسِّر مـروّة انُحيـاز ابـن سـينا إلى فلسـفة 

ومناهـجّ  الطبيعيـّات  تفـسيْرَه  في  الواقعيـّة  أرسـطو 

البحـث والعلـوم، ومن ثـمّ تبنّيه المعرفـة الإشراقيةّ بأنُه 

موقـف يـُعبِر عـن إيديولوجيّـة الطبقـة التيَّ انُحـاز إليها. 

النـصّ  الحديثـة  الماركسـيةّ  المصّطلحـات  تحـاصر  وهكـذُّا 

الفلسـفيَّّ القديـم.

قـراءة  كلّ  في  وقـاصرانّ  شـائعانِّ  مـيلانِّ  ثمـّة  وبعـد، 

والاهـتمام  نُفسـه  النـصّ  إهمال  وهما:  إيديولوجيـّة 

بالسّـياقٌ الـذُّي ظهـر فيـه، ومـا يتضمّنـه ذلك مـن اعتبار 

الفكـر مجـردّ إفراز أو انُعكاس للوضـع الاجتماعيَّّ. والميل 

الثـانيّ هـو النظـر إلى الفيلسـوفِ بوصفـه رائـدًا حملـت 

تتبلـور  سـوفِ  نُظريـّة  أو  مذُّهـب  إلى  إشـارة  نُصّوصـه 

أو  التجريبـيَّّ  المذُّهـب  أو  الدياليكتيـك  مثـل  ذلـك  بعـد 

النزعـة الماديـّة، وهـو مـا يجعـل الفيلسـوفِ سـجينًا في 

مسـتقبله.

النمـوذج الثـانيّ قـراءة الفيلسـوفِ المغِـربّيّ طـه عبـد 

الرحمـن، وهـى قـراءة سـلفيّة بالمعنـى الإيديولوجـيَّّ 

المعـاصر للسّـلفيةّ الدينيةّ. يهـدفِ عبد الرحمـن من وراء 

هـذُّه القـراءة إلى ردّ الاعتبـار إلى موقـف الغِـزاليّ في 

حملتـه لتكـفيْرَ الفلاسـفة. ولا يتبنّـى عبـد الرحمـن صراحة 

دعـوة لرفـضّ الفلسـفة وإخراجهـا مـن مجالنـا الفكـريّ 

المعـاصر، لكنـه يقـرأ التاريـخ بحثـًا عـن إمكانُيـّات كانّ مـن 

شـأنُها أنّ تتيـح لنـا أنّ نُنتـجّ فلسـفة لا تتعـارضٍ مـع الديـن 

وفي نُفـس الوقت تمثلِ إبداعًا أصيلًا لنا نُحن المسـلميُّن.

لقـد وقف الفلاسـفة والمتكلمّـونّ فى الحضـارة العربيّة 

والنقـل،  العقـل  بيُّن  التعـارضٍ  أمـام  طـويلًا  الإسلاميـّة 

وانُحـاز بعضهـم إلى النّقـل وبعضهـم الآخـر إلى العقل، 

وبعضهـم الثالـث حـاول التوفيـق بينـهما. وكانّ يمكننـا، 

في نُظـر طـه غبـد الرحمـن، أنّ نُتخلـّص مـن هـذُّه الـحيْرَة 

لـو تخلصّّنـا مـن أسر مفهوم العقل عند فلاسـفة اليونُانّ 

وانُطلقنـا مـن المبدأ النابع من ثقافتنا ومفـاده أنّّ الشّرع 

يشـمل العقـل والتقـل معًا 8.

منـذُّ  ضلالٍ  طريـق  في  المسـلمونّ  الفلاسـفة  سـار 

البدايـة بسـبب الترجمـة، إذ قـام المترجمـونّ بنقـل الفكر 

اليونُـانّيّ مـن دونّ مراعـاة العقائـد الدينيّـة في الثقافة 

المسـتقبِلةَ، ومـن دونّ تمكّـن مـن قواعد اللغِّـة العربيةّ، 

فجـاءت  السّّريـانّ،  مـن  كانُـوا  المترجـميُّن  لأنّّ  وذلـك 

وكانُـوا  العبـارة،  في  الركّاكـة  مـن  قـدر  على  نُقولهـم 

مضـاميُّن  توافـق  بمعتقـدات  ألفـة  “على  مسـيحييُّّن 

النقول، فلا يرونّ الفروقٌ كما يراها غيْرَهم ولا يشـعرونّ 

. بآثارهـا في النفـوس كما يشـعر بهـا مـن عداهـم” 9 
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ومن خلال التأمل فى ظاهرة الترجمة الفلسفيةّ سعى 

لقراءته  معرفيّة  أسس  وضع  إلى  الرحمن  عبد  طه 

ثلاثة  الترجمة  يقسم  نُراه  لذُّا  السّلفيةّ،  الإيديولوجيّة 

الأصلّيّ،  للنصّ  الحرفّي  النقل  وهيَّ  تحصّيليةّ  أنُواع: 

إذا  والإضافة  بالحذُّفِ  المترجم  تدخُل  وهيَّ  وتوصيليةّ 

اقتضى الأمر، وتأصيليةّ وهيَّ الترجمة بما يتوافق مع 

والترجمة  المستقبِلة،  الثقافة  في  الراّسخة  العقائد 

وأدّى  العربّيّ،  تراثنا  افتقدها  التيَّ  هيَّ  هذُّه  الأخيْرَة 

غيابها إلى جعل فلسفتنا العربيةّ تبدو تقليدًا ونُسخة 

شاحبة من الفلسفة اليونُانُيةّ. كانّ على المترجميُّن أنّ 

يراعوا العقائد الراسّخة في المجال التداولّيّ للثقافة 

كيف  ولكن  الفلسفة.  تكفيْرَ  ليتفادوا  المستقبِلة 

المترجم  دام  “ما  الرحمن:  عبد  طه  يجيب  ذلك؟  يتمّ 

التوصيليّ يجتهد في أنّ يكونّ نُقله لا نُقلًا آلييا كالنّقل 

المترجميُّن  من  الصّنف  هذُّا  أنّّ  فلو   ]...[ التحصّيلّيّ، 

لقاموا  العربية،  إلى  اليونُانُيّة  الفلسفة  نُقل  عند  وُجِد 

للمعتقد   ... المصّادمة  اليونُانُيةّ  الأصول  بإسقاط 

آلهة”  و”العقول  متعددة“  ”الآلهة  نُحو:   ... الإسلاميَّّ 

و”المادّة قديمة”، وتجنبوا بذُّلك كلّ الأسبابٍ التيَّ أدت 

إلى ما نُعلمه من مظاهر التكفيْرَ والتبديع للمشتغِليُّن 

بالفلسفة” 10 .

كنّا  التأصيلّيّ يحقّ له أكثر من الاسقاط. فإذا   المترجم 

بصّدد ترجمة نُص لأفلاطونّ يتحدّثَ فيه عن الإله الصّانُع، 

“إذا كانّ المنقول يتكلّم عن معنى ”صنع العالم“، بانُيًا 

على التسليم بوجود آلهة كثيْرَة متعاونُة فيما بينها، 

فإنُهّ يجوز حينئذُّ للمترجم أنّ يخلصّ هذُّا الكلام من هذُّه 

كانُت  متى  الإله“  ”وحدانُيةّ  بها  ويستبدل  المسلمة، 

الآلهة  تعدّد  فكرة  رديا  تردّ  إليها  المنقول  اللغِّة  ثقافة 

المدبرة للكونّ” 11 . ألا يُعدّ هذُّا الأمر تزويرًا؟ 

الأصل  أنّّ  إيانُا  منبِهًا  يطمئننا  أنّ  الرحمن  عبد  يحاول 

إدخال الأحكام  اليونُانّيّ سوفِ يظلّ كما هو. ويستنكر 

الأخلاقيةّ الخاصّة بالخيانُة والأمانُة في مجال الترجمة.. 

نموذج دالّ يقُدِمه لنا المؤلفِ على الترجمة التأصيليّة 

الديكارتيّّ  للكوجيتو  العربيةّ  الترجمات  نُقد  خلال  من 

”أنّ أفكر إذًا أنُا موجود“. وبعد تحليل صبور على مدى 

عشرات الصّفحات لدلالات المفردات الفرنُسيةّ والعربيّة 

والأبعاد الميتافيزيقيّة والوجوديةّ للعبارة ينتهيَّ طه 

“أفُكِر،  الآتية:  الترجمة  علينا  يقترح  أنّ  إلى  الرحمن  عبد 

إذًا أوُجدنيّ فاعل غيْرَي ليس كمثله شيء”. 

إلى هذُّا المدى أوصلتنا القراءة السّلفيّة. إذا أسقطنا 

تخالف  التيَّ  الأفكار  كلّ  أرسطو  ومن  أفلاطونّ  من 

وقد  بينهما  التمييز  إلى  سبيل  من  فهل  الإسلام 

الاسلام؟  دين  في  التأصيليّونّ  المترجمونّ  أدخلهما 

فلاسفة  آراء  تنقل  أنّ  العربيةّ  للفلسفة  الأكرم  أليس 

اليونُانّ بأمانُة ثمّ تبحث بعد ذلك عن سبل الإبداع؟ أليس 

من حقّ الفيلسوفِ العربّيّ الحرّ أنّ يقول بخلق العالم 

كما قال الكندي أو بقِدَم العالم كما قال الفارابيّ؟

ً

القراءة الإيديولوجيّة للفلسفة الإسلامية
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ــة منــذُّ القــرنّ الســابع قٌ.م.  تطــوّرت الفلســفة الإغريقيّ

الاعترافِ  يجــب  أنُـّـه  ولــو  بٍ.م.،  الثالــث  القــرنّ  حتـّـى 

قٌ.م.  الرابــع  القــرنّ  خلال  ازدهارهــا  أوج  بلغِــت  بأنُهّــا 

ــذُّه  ــرح ه ــا. تط ــطو خصّوصً ــونّ وأرس ــن أفلاط ــع كلٍ م م

المقالــة الإشــكالياّت الرئيســة التــيَّ عالجتهــا الفلســفة 

المتميّــزة العريقــة هــذُّه، وقــد مــرتّ بمراحــل شــتىّ، 

ــة  ــاتٍ متقاطع ــاراتٍ واتجّاه ــا تيّ ــة منه ــت كلُ مرحل تضَمّن

ــر. ــا آخ ــة حينً ــا، ومتباين حينً

وُسِــمت هــذُّه المرحلــة على وجــه الخصّــوص بالاهــتمام 

الوجــود،  أصــل  في  والبحــث  الكونُيّــة،  بالمســائل 

ــذُّي كانّ  ــكثرة“ ال ــوم ”ال ــول لمفه ــاد حل ــة إيج ومحاول

يســببّ قلقًــا لــدى القدمــاء، والتحــرّر مــن حــال التشــتتّ 

الفكــريّ الخــاصّ بوجــود الانُســانّ وتكوينــه وعلاقتــه 

بالكــونّ. فبرز بدايــةً الحــكماء الطبيعيّــونّ في المدرســة 

الميليســيةّ يحاولــونّ وضــعَ أســاس مــادّيّ أنُطولوجــيَّّ 

624-( طاليــس  فــانُبرى  الوجــود.  أصــل  تفــسيْرَ  في 

546 قٌ.م.( يَعُــدَ أنّّ الأشــياء، على الرغــم مــن تنوّعهــا 

واختلافهــا، إنّمــا تتكــوّنّ مــن مبــدأ واحــد هــو الماء، في 

ــو546-610 قٌ.م.(  ــيمانُدر )نُح ــذُّه أنُاكس ــب تلمي حيُّن ذه

إلى طــرح مبــدأ اللامحــدود أو اللامتــعيَُّن أو اللامتناهــيَّ، 

غيْرَ  لانُهائيّــةً  كتلــةً  كانُــت  رأيــه،  في  البدايــة،  إنّّ  إذ 

أمّــا  الــتلاشي.  أو  للتقــادم  تخضــع  لم  محــدودة، 

ــواء المادّة  ــدَ اله ــو 525-585 قٌ.م.( فعَ ــيمانّ )نُح أنُاكس

ــة لــكلّ شيء، إذ إنُّــه، عــن طريــق التكثيــف، يصّبــح  الأوّليّ

ــا على شــكل ضبــابٍ أو ســحابٍ، ثــمّ على شــكل مــاء  مرئيي

ــة. ــف الكثاف ــق تخفي ــن طري ــارًا ع ــح نُ ــرابٍ، كما يصّب ــمّ ت ث

بعــد ذلــك، بــرز فيثاغــوراس )-580نُحــو495 قٌ.م.( الــذُّي 

والرياضيّــات  الفلســفة  في  العالـِـم  بحذُّاقــة  جمــع، 

ــانّ  ــن الإنُس ــدأ م ــة تب ــات ثلاث ــك، بيُّن اتجّاه ــوم الفل وعل

وتلــجّ كلَ مســألة تتعلـّـق بــه، خلال حياتــه وبعــد ”رحيلــه“. 

قاســية  قواعــد  على  قامــت  التــيَّ  مدرســته  فكانُــت 

بالتقمّــص  الــطلّابٍ، وكانّ قولــه  طبُّقــت بصرامــة على 

وعــودة الــروح إلى الحيــاة في جســد جديــد مــراّت عــدّة، 

ــياء. ــر الأش ــل جوه ــيَّ تمثّ ــدادَ الت ــه الأع كما كانّ تأليه

إلى ذلــك، بــرز فيزيائيّــو القــرنّ الخامــس قٌ.م.، فحاولوا 

ــه.  ــونّ، كلّ على طريقت ــاز الك ــث في ألغِ ــتكمال البح اس

أدخــل أمبــدوكل )نُحو-492نُحــو432 قٌ.م.( مفهومَــيَّ 

بيُّن  والتفــرقٌّ  الوحــدة  لتفــسيْرَ  والكراهيــة  المحبـّـة 

عنــاصر هــذُّا الكــونّ الأربعــة، في حيُّن اتجّــه أنُاكســاغور 

)نُحو-500نُحــو425قٌ.م.( إلى العقــل الخالــص منتفضًــا 

وأتى  لاعــقلانّيّ،  خــرافّي  منحــى  أيّ  وجــه  في 

وديموقريطــس  قٌ.م.(   460-370 )نُحــو  لوســيبوس 

جديــدة  نُظريّــةً  يبتدعــانّ  قٌ.م.(  )نُحو-460نُحــو357 

تعتمــد على الذُّرّيــة في قالــب مــادّيّ بحــت.

ة يُّ� الفلْسفة الإغريقتّ�� ة �� اهات الأساستّ�� �ب الًاتّ��
وري كارول ال�خ

1- مر�لْة ما قبل سقراط
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هيْرَاقليطس  بيُّن  كانّ  الأوضح  الانُشطار  أنّّ  الواقع 

والتحوّل  الصّيْرَورة  فيلسوفِ  قٌ.م.(  )نُحو540-480 

فيلسوفِ  قٌ.م.(  )نُحو515-450  وبارمنيدس  المستمّر، 

الطريق سريعًا  الواحد والثابت. وهذُّا ما مهّد  الوجود 

من  بالتملصّ  تميزّوا  الذُّين  السوفسطائيّيُّن  بروز  إلى 

وبالذُّهابٍ  التقليديّ،  بالمعنى  عقائد  على  الارتكاز 

مسلك  ضمن  التدريس  في  خاصّة  طرقٌُ  ابتكار  إلى 

مقياسًا  الإنُسانَّ  وينصّّب  والذُّاتانُيّة  النسبويةّ  يعتمد 

لكلّ شيء.

استثنائيّةٌ  ثورةٌ  الفلسفة  في  اشتعلت  سقراط  بفضل 

وأبرزها  الأفكار  بخلق  العابقة  حياته  من  أوّلًا  انُبعثت 

بشراسة  عنها  والدفاع   ،)concept( ”المفهوم“ 

الحكمَ  قبوله  إلى  وصولًا  واحد،  آنّ  في  وسلاسة 

بالموت بشجاعة الفيلسوفِ الحقّ الذُّي لم يتخلّ يومًا 

كما  الحياة،  في  لحظاته  آخر  حتى  مبادئه  من  أيّ  عن 

وصفها أفلاطونّ في كتابه فِدونّ.

ذهنيّة  في  اليوم  تؤثرّ  النقديةّ  حواراته  برحت  ما 

طلّابٍ العِلم الذُّين يرفضّ أسرهَم داخل جدرانّ مدرسة 

الخيْرَ  يعلمّهم  به  فإذا  للكلمة.  التقليديّ  بالمعنى 

بلغِة  وذلك  والعدالة،  بالعلم  وصفها  التيَّ  والفضيلة 

داخل  من  الحقيقة  استنباط  على  الآخر  يستحثّ  الذُّي 

المكتوبة  القاعدة  بنفسك«،  نُفسك  )»اعرفِ  ذاته 

في  فلسفتهُ  أنُشأت  ثمّ،  ومن  دلفس(.  معبد  على 

من  بعده  أتى  مَن  لأبرز  ومنطلقًا  أساسًا  الأخلاقٌ  علم 

فلاسفة وما برز بعده من تيّارات فلسفيةّ.

أنّ  بعد  من  سقراط،  أستاذه  بتعاليم  أفلاطونّ  تأثرّ 

بالحقيقة والمجاهد  الحُكم على المجاهر  أحبطه ظلمُ 

الدائم في سبيلها، بعيدًا من أيّ تردّد. فإذا به ينطلق 

في رؤية جديدة في عالم الفكر دفعته إلى تحويل ما 

يختلجّ في ذاته من تساؤلاتٍ إلى نُظرياّتٍ تظُهِر القيَم 

قاعدة  على  بنَاها  تأصيلٍ  عمليةّ  في  العليا  الإنُسانُيةّ 

التمييز بيُّن عالميَُّن: 

3- أفلاطون )348-428 ق.م.(2. سقراط )399-470 ق.م.(

القراءة الإيديولوجيّة للفلسفة الإسلامية
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الكهف،  أهل  ظلمة  في  الغِارقٌ  المحسوسات  عالم 

كانّ  الثابتة.  الكليّةّ  الحقائقَ  المحتضن  المثلُ  وعالم 

حواراته  ضمن  ذلك  بعد  نُظرياّتٍ  من  بناه  ما  معظم 

مجدولًا، بطريقة أو بأخرى، على فكرة عالمه المثالّيّ 

المعرفة  جدليةّ  من  يندثر:  ولا  يتغِيّْرَ  لا  الذُّي  المبتدَع 

في  والنفس  والارتقاء،  والحبّ  التذُّكّر،  نُظريةّ  إلى 

الدولة  إلى  وصولًا  خلودها،  إثبات  وفي  أجزائها 

يحكمها  أنّ  ينبغِيَّ  التيَّ  الفاضلة  الجمهوريةّ  أو 

التيَّ  الأطُوبيا  إلى  الأقربٍ  الفكرة  وهيَّ  الفيلسوفِ، 

النظام  في  حتى  بلوغها،  نُظام  أيّ  على  يصّعب 

أفلاطونّ. فضّله  الذُّي  النخبة  وحكم  الأرستقراطيَّّ 

لأفلاطونّ،  تلميذًُّا  يكونّ  أنّ  اختار  أرسطو  أنّّ  صحيحٌ 

والاتجّاه  الفلسفيَّّ  الفكر  في  الثاقبة  نُظرته  لكنّ 

اختيار  إلى  دفعاه  اتبّعه،  الذُّي  الجديد  الفكريّ 

أنّ  بعد  إنُهّ،  إذ  الأفلاطونُيّة،  المدرسة  عن  الانُفصّال 

أفلاطونّ  فلسفة  في  المتجذُّّرة  الثنائيةّ  أنّّ  أيقن 

اعتمادَه،  ارتأى  الذُّي  المنطق  من  البعد  كلّ  بعيدة 

السلبيَّّ  حكمَه  مُطلِقًا  الثنائيةّ  هذُّه  تجاوز  قرّر 

بعيدًا  واحد  بعالم  قائلًا  المثلُ،  عالم  على  الصّارم 

غالبيّة  فجاءت  يومًا.  تقُنعه  لم  التيَّ  الافتراضيةّ  من 

هذُّا،  الانُفصّالّيّ  الواقع  تجسّد  ونُظرياّته  مؤلفّاته 

أو  المتِافيزياء  في  أو  المنطق،  كُتب  في  سواءٌ 

وتحليله  تحديدًا،  سمّاها  كما  الأولى“  ”الفلسفة 

والمادّة  والفعل،  والقوّة  والعرضٍ،  الجوهر  أفكارَ 

الأوّل  المحركَّ  ووصفه  الأربع،  والعللَ  والصّورة 

السعادة  أمّا  وأقسامها.  النفس  وكذُّلك  وخصّائصَّه، 

ربطاً  فربطها  أنُظومته،  في  ساميًا  هدفاً  تجلتّ  التيَّ 

في  وأصّر،  الفضيلة.  وباتبّاع  المستقيم  بالعقل  وثيقًا 

حرّيةّ  مركزيتَّيُّن:  نُقطتَيُّن  على  الفضائل،  أنُواعَ  شرحه 

وعدم  عملييا  وممارستها  الفضيلة  وامتلاك  الانُسانّ، 

سقراط  فكرِ  في  الحال  كانُت  كما  بمعرفتها،  الاكتفاء 

وأفلاطونّ.

بدءًا من مؤسِس المدرسة الرواقيةّ زينونّ الكيتيونّيّ 

أورليوس  ماركوس  حتى  قٌ.م.(   262 نُحو   - )نُحو334 

الإبداعيَّّ  لِهِم  بِوَص� الرواقيّونّ  تفنَن  بٍ.م.(،   121-180(

بيُّن علوم المنطق والطبيعة والأخلاقٌ، ولئن كانّ لكلّ 

الصّدارة  من مسألة  الخاصّ  موقفه  رواقيَّّ  فيلسوفِ 

ترتيب  في  العلوم  هذُّه  أحدَ  تُمنح  أنّ  ينبغِيَّ  التيَّ 

إلى  مدرستهم  وحوّل  جمعهم  ما  أنّّ  إلّا  أهمّيتّها. 

بلوغ  في  التأمّل  هو  إنّما  وأخّاذ  آسر  فلسفيَّّ  تيّار 

ووضع  الحقّ  الخالص  الداخلّيّ  السلام  مرحلةَ  الإنُسانّ 

الأساسّيّ.  نُظرياّتهم  هدفِ  منزلة  في  البلوغ  هذُّا 

4- أرسطو )322-384 ق.م.(

ة  5- الرواقتّ��
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كذُّلك ربطوا بيُّن إيمانُهم بحتميّة وقوع الأحداثَ وقبول 

الفرد إياّها بكامل إرادته وحرّيتّه، والدعوة الملحّة إلى 

الطبيعة،  عليه  تمليه  لما  وفقًا  نُفسُه  الفردُ  يحيا  أنّ 

أنّ  يمكن  التيَّ  والعواطف  والتخيلّات  الأفكار  من  بعيدًا 

الطبيعيَّّ، وغايتهم من خلال  القانُونّ  جادّة  تبُعده من 

إزاء  اللامبالاة  مرتبة  إلى  بالإنُسانّ  الوصولُ  الربط  هذُّا 

اللذُّّة والألم، وتخطيَّّ أزمة الخوفِ من الموت. ذلك بأنّّ 

الموت تبدُلٌ في العناصِر المكوِنُةِ الإنُسانَّ والعودة إلى 

50- )نُحو  إبيكتاتوس  بحسب  وجوده  قبل  عليه  كانّ  ما 

130 بٍ.م.( حتّى تكونّ ذاتُ الإنُسانّ منسجمةً مع نُظام 

لمسار  استسلامًا  الرواقيةّ  في  بعضُهم  رأى  الكونّ. 

الأحداثَ وتسليمًا به على وجه الإطلاقٌ، في حيُّن اعتقد 

بعضُهم الآخر أنّّ في ثباتهم وتزهّدهم قوّةً استثنائيةّ.

أتت فلسفة إبيقورس )270-341 قٌ.م.( تكرّس مسألتَيُّن 

أنّّ  تأكيد  على  الأولى  تقوم  بينهما:  فصّل  لا  مركزيتّيَُّن 

يتحرّر من خوفه  أنّ  ينبغِيَّ للإنُسانّ  بحيث  الموت عدمٌ، 

أمام الموت لأنُهّ عندما يكونّ على قيد الحياة لا يكونّ 

الموت، وحيُّن يأتيّ الموت فلن يكونّ حييا. شرح إبيقورس 

بمذُّهب  المتأثرّة  الذُّرّية  فلسفته  إطار  في  الأمر  هذُّا 

منقسمة،  غيْرَ  بأنُهّا  الذُّرّات  وصف  إذ  ديموقريطس، 

اللامتناهيَّ.  وعددها  وأوزانُها  أشكالها  على  وتكلمّ 

الإنُسانّ  ليحثّ  الذُّرّية  في  مذُّهبه  شرح  في  واستفاضٍ 

على التخلّيّ أوّلًا عن فكرة الخوفِ من الآلهة التيَّ تسكن 

ما بيُّن العوالم ولا سلطة لها على البشر، والإعراضٍ من 

ثمّ عن الرغبة غيْرَ المنطقيةّ في الخلود.

كانّ ذلك كلهُ بمنزلة المقدّمة التيَّ بنى عليها المسألة 

الثانُية المتمثلّة بفلسفته الأخلاقيّة القائمة على تحديد 

اللذُّّات بأنُواعها الثلاثة: الطبيعيّة والضرُوريةّ، الطبيعيّة 

فدعا  الضرُوريةّ.  وغيْرَ  الطبيعيّة  غيْرَ  الضرُوريةّ،  وغيْرَ 

النفس  لصّحّة  تعزيزاً  الأوّل  النوع  اعتماد  إلى  الإنُسانّ 

والجسد معًا بعيدًا من الاضطرابٍ، وإلى التفكّر في النوع 

اللذُّّات أو يعُرضٍ عنها  الثانيّ تفكّراً يجعله يسعى إلى 

فينبغِيَّ  الثالث  النوع  أمّا  رويتّه.  عليه  تُمليّ  ما  بحسب 

تجنّبه لأنُهّ ليس ضرورييا لا لبقاء الانُسانّ حييا ولا لتحقيق 

إبيقورس،  حقّ  في  أطُلقت  التيَّ  الأحكام  أمّا  سعادته. 

فإنُهّا مجحفةٌ لأنُهّ، ولئن وضع السعادة في لذُّّة الجسد، 

أهمّيّة  على  التشديد  عن  يتخلَ  ولم  حدودًا  للأمر  رسم 

الفلسفة في شقّها العملّيّ، عاديا إياّها السبيلَ الوحيد 

حال  إلى  توقها  وتحقيق  الألم  من  النفس  تحرير  إلى 

الصّفاء في الذُّهن والاعتدال في طريقة الحياة. 

على  الإغريقيّة،  الفلسفة  تياّرات  معظم  أنّّ  الثابت  من 

اختلافاتها الخجولة حينًا والجذُّريةّ حينًا آخر، ذهبت، منذُّ 

ما  تأكيد  في  الاستماتة  إلى  سقراط،  قبل  ما  مرحلة 

قالته وقدّمته.

أمّا الشكوكيّة فطبُعت بمحاولة استدراج النزعة الارتيابيّة 

في النفوس والعقول، بحيث صَرح بيْرَونّ )نُحو 365-275 

قٌ.م.(، وكانّ أبرز الشكوكيّيُّن الإغريق، بأنّّ تعليق الحكم 

شرطٌ ”لازمٌ“ لبلوغ الحياة الهانُئة بعيدًا من أوهام الآراء 

والعلوم. استكُملت نُظريتّه في  طرح ”الاحتماليةّ“ ضمن 

)نُحو316-241  أرسيزلاس  من  كلّ  مع  الحديثة  الأكاديمية 

وجه  في  قٌ.م.(  )نُحو-215نُحو129  وكارنُيادس  قٌ.م.( 

دوغمائيّة الرواقيّيُّن، وصولًا إلى أنُيسديموس )نُحو-80

حالة  بلوغ  إلى  والراميَّ  ببيْرَونّ  المتأثّر  قٌ.م.(   10

الأتاراكسيا )السلام الداخلّيّ( فكرييا وعملييا.                                                         

ومن ثمّ، يحقّ لنا أنّ نُتساءل: هل ولوج الفكر المنطقيَّّ 

الفكر  حضن  في  الارتماء  وهل  قوّةٍ؟  موقفُ  واليقينيَّّ 

ضعفٍ؟  موقفُ  المطلقة  اللامبالاة  حدّ  إلى  الشكوكيّّ 

أعتقد أنّّ هذُّه الإشكاليّة ستظلّ معلقّةً إلى ما لا نُهاية، 

ما دام الإنُسانّ يشعر بأنّّ ما هو مؤكّد إنّما يحمل في 

طياّته بذُّورًا مختلطة من الشكّ واليقيُّن.

ة 6- الإبيقورتّ��

ة 7- الشكوكية أو الريبتّ��



29|

طبعـــت  التـــيَّ  الرئيســـة  الســـمة  إنّّ  القـــول  يمكـــن 

كانُـــت  الشـــخصّيّة  بٍ.م.(   205-270( أفلـــوطيُّن  حيـــاة 

تـــأثيْرَات الجســـد  في عنوانُهـــا الأبـــرز انُعتاقـًــا مـــن 

والتأمّـــل.  بالزهـــد  النفـــس  تطـــهيْرَ  إلى  واتجّاهًـــا 

بتـــأثيْرَات الفكـــر الهنـــديّ القديـــم وفلســـفة كلّ مـــن 

ـــولًا  ـــطو وص ـــونّ وأرس ـــدس وأفلاط ـــوراس وبرمني فيثاغ

إلى الرواقـــيّيُّن، وكذُّلـــك بتـــأثيْرَات تعاليـــم أســـتاذه 

أمونُيـــوس ســـاكاس )242-175 بٍ.م.(، دفعتـــه الســـمة 

ذاتهـــا هـــذُّه إلى اســـتكمال هـــذُّا الانُعتـــاقٌ ضمـــن 

ـــدة على  ـــفته المنعق ـــملّيّ في فلس ـــريّ ع ـــيد فك تجس

الفيـــضّ والموســـومة بالاهتـــداء إلى ”الواحـــد“.

ـــا في  ـــة كلّ م ـــه وعلّ ـــوده بذُّات ـــة وج ـــد“، علّ ـــن ”الواح م

ـــه وفي  ـــر في ذات ـــذُّي يتفكّ ـــل“ ال ـــق ”العق ـــونّ، ينبث الك

عـــالم المثـُــل، ومـــن العقـــل تنبثـــق ”النفـــس الأولى“ 

ــيَّ  ــة هـ ــسٌ ثانُيـ ــرج نُفـ ــا تخـ ــالم، ومنهـ ــس العـ أو نُفـ

الطبيعـــة. أمّـــا المادة فهـــيَّ العـــدم ومصّـــدر الشّر. 

ــن  ــس مـ ــرُ النفـ ــمى تحريـ ــانّ الأسـ ــة الإنُسـ ــإذا بغِايـ فـ

الجســـد لأنّّ وجودهـــا فيـــه ســـببُ الشّر. كيـــف الســـبيل 

إلى ذلـــك؟ بالفضيلـــة، وبعشـــق العـــالم المثـــالّيّ، 

ـــاع المســـار التـــأمّلّيّ، وصـــولًا إلى مرتبـــةٍ عليـــا مـــن  وباتبّ

ــودة  ــائّيّ في العـ ــرقٌ الإراديّ التلقـ ــن الغِـ ــرّر ومـ التحـ

ــد. إلى الواحـ

قـــد يكـــونّ الـــدربٍ الـــذُّي ســـلكه أفلـــوطيُّن بعيـــدًا 

لكـــنّ  مـــن المنطـــق بالمعنـــى الأســـاسّيّ للكلمـــة. 

مـــا دفعـــه إلى ذلـــك أمـــرانّ: الأوّل التحـــرّر مـــن أيّ 

استفســـار مبنـــيَّّ على الرؤيـــة المنطقيّـــة للأشـــياء، 

إلى  المائلـــة  التفـــسيْرَات  عـــالم  ولـــوج  والثـــانيّ 

الروحانُيّـــات بلغِـــة الشـــعر والإحســـاس، وهـــذُّا تحديـــدًا 

ــفة. ــن فلاسـ ــبقه مـ ــن سـ ــائر مَـ ــن سـ ــزه مـ ــا ميـّ مـ

ــة،  ــفة الإغريقيـّ ــقَ الفلسـ ــتنتاج أخيْرَاً أنّّ ألَـَ ــن الاسـ يمكـ

في  بقـــوّة  حـــاضًرا  كانّ  طروحاتهـــا،  بعمـــق  مُزدانُـًــا 

ــن  ــم مـ ــذُّه. على الرغـ ــة هـ ــا الفكريـّ ــع اتجّاهاتهـ جميـ

ــر بيُّن  ــا آخـ ــطيْرَة حينًـ ــا والخـ ــيطة حينًـ ــات البسـ الاختلافـ

ـــدفِ  ـــدة اله ـــع وح ـــك لم يمن ـــات، إلّا أنّّ ذل ـــذُّه الاتجّاه ه

الأســـمى الـــذُّي اعتمـــده معظـــمُ فلاســـفة الإغريـــق، ألا 

ـــانُيةّ،  ـــذُّات الإنُس ـــادقٌ في أعماقٌ ال ـــوص الصّ ـــو الغِ وه

مـــن أجـــل معرفـــة الفضيلـــة وممارســـتها وتحقيـــق 

الاســـتجابة الوجوديـّــة لبحـــث الإنُســـانّ المتواصـــل عـــن 

الســـعادة الداخليّـــة الحـــقّ. لا ريـــب، والحـــال هـــذُّه، 

على  الوســـيطة  العربيـّــة  الفلســـفة  تقُبِـــل  أنّ  في 

ــاصَر  ــه عنـ ــل منـ ــذُّا، تنَهـ ــفيَّّ هـ ــق الفلسـ ــراثَ الإغريـ تـ

ـــاء  ـــاهمت عصرذَاك في بن ـــيَّ س ـــيةّ الت ـــكيْرَ الأساس التف

ــة. ــفيةّ العربيـّ ــات الفلسـ الأنُظومـ

ة الم�دثة 8- الأفلاطونتّ��
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أجمـع غالبيـّة مؤرخِـيَّ الفلسـفة، غربييـا وعربييـا، على أنَّ 

ء الفلسـفيَّّ العالميَّّ كانّ مع الفلاسـفة اليونُانُييُّن،  البَد�

تحديـدًا مـع طاليـس الملطـيَّ Thales of Miletus )نُحـو 

المدرسـة  مؤسِـس  يُعَـدُ  الّـذُّي  قٌ.م(  قٌ.م546-   624

المدرسـة  بهـا  وأعنـيَّ  الفلسـفة،  تاريـخ  في  الأولى 

الملطيـّة أو الأيونُيّـة. لكـنّ هـؤلاء المـؤرخّيُّن أنُفسـهم 

لم ينظـروا إلى الفكـر الشرقيَّّ القديم الـّذُّي ظهر قبل 

الشّرقٌ  في  ظهـوره  أكانّ  سـواء  اليونُانُيـة،  الفلسـفة 

إلّا بوصفـه فكـراً أسـطورييا  أم الشرقٌ الأقصى،  الأدنى 

المفاهيمـيَّّ  التفـكيْرَ  مسـتوى  إلى  يرقـى  لا  ا  رمزييـ

البرهـانّيّ. وسـادت هـذُّه النظـرة إلى يـوم النـاس هذُّا، 

وضربٍ مؤرخِـو الفلسـفة صفحًـا عـن أيّ محاولـة لإعـادة 

ء  البَـد� أفُـق  في  إلا  العالمـيَّّ  الفلسـفيَّّ  ء  البَـد� قـراءة 

اليونُـانّيّ.

وصـول  موضِحًـا  الب�ـدء،  هـذُّا  عـن  أرسـطو  تحـدّثَ  ولقـد 

طاليـس  يقـول   ...“ للأشـياء:  الأول  المبـدإ  إلى  طاليـس 

)وهـو  الماء  إنُـَه  الفلسـفة:  مـن  النـوع  هـذُّا  مؤسِـس 

يصِرح بذُّلـك(. )الأرضٍ ترتكـز على الماء( وقـد فهـم هـذُّا 

غـذُّاءُ  الرطوبـةَ  أنَّ  رأى  لأنُـه  أعتقـد-  مـا  -على  الفهـم 

الكائنـات كلهّـا، وأنَّ الـدفِءَ نُفسَـهُ يتولـّدُ مـن الرطوبـة 

ويسـتمرّ فيهـا )فالـّذُّي منـه تنبـع جميـع الأشـياء هـو 

المبـدأ الأوّل لهـا(؛ وتـمَ اسـتخلاص هذُّه الفكـرة أيضًا من 

أنَّ بـذُّور جميـع الكائنـات ذوات طبيعـة رطبـة، إذ إنَّ الماء 

هـو المبـدأ الأول لطبيعـة مـا هـو رطـب.”

“ Thales, the founder of this sort of philosophy, 

says that it is water (accordingly he declares 

that the earth rests on water), getting the idea, 

I suppose, because he saw that the nourish-

ment of all beings is moist, and that warmth 

itself is generated from moisture and persists 

in it (for that from which all things spring is the 

first principle of them); and getting the idea 

also from the fact that the germs of all beings 

are of a moist nature, while water is the first 

principle of the nature of what is mois “. 1

ر عل�ي محمد اس�ب

 ِ ِ القديمةِ� ةِ� انبعاثُ�ُ فينيق الفلْسفة العربتّ��
من رمادهِِ

ِ
 من رماده

ِ
 القديمة

ِ
انبعاثُ فينيق الفلسفة العربيّة
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الأوّل  المبدإ  إلى  وصل  من  أوّل  طاليس  يكن  لم  لكن 

يسُوِغ  وما  الأول.  الفيلسوفِ  بصّفته  ليؤرَخ  للأشياء 

أوردها  نُادرة  شذُّرات  أو  مقاطع  على  العثور  كلامنا 

)265م339-  القيصريّ  يوسابيوس  الكنسّيّ  المؤرِخ 

 Preparation for للإنجيل  التحضير  كتابه  في  م( 

الشّعوبٍ  تحضيْرَ  يوسابيوس  ويقصّد   the Gospe

وهو  وثنيتّهم،  وترك  الجديد  بالعهد  للإيمانّ  الوثنيةّ 

عليها.  ويردّ  الوثنييُّن  عقائد  يعرضٍ  الكتابٍ  هذُّا  في 

نُظريةّ  يوسابيوس  يعرضٍ  الشّعوبٍ  هذُّه  بيُّن  ومن 

يوسابيوس  أنّّ  الحقّ  العالم.  تكوين  في  الفينيقييُّن 

الفيلسوفِ  من  الفينيقييُّن  عن  معلوماته  استقى 

الأفلاطونّيّ المحُ�دَثَ ذي الأصل الفينيقيَّّ فرفوريوس 

وعلى  م304-م(،   Porphyry of Tyre )233 الصُّوريّ 

موقف  عنوانُه  لفرفوريوس  مؤلفَ  من  التحديد  وجه 

إلا  الكتابٍ  هذُّا  من  يبق  ولم   .2 المسيحيّين  بإزاء 

عليه  اطّلاع  على  كانّ  يوسابيوس  أنَّ  يبدو  لكن  أجزاء، 

ثمةّ  لكن  الفينيقيّيُّن؛  فلسفة  على  خلاله  من  وتعرفِّ 

يوضِح  يوسابيوس  أنَّ  وهيَّ  الاهتمام  تستحقّ  قضيةّ 

فيلونّ  هو  نُفسِهِ  فرفوريوس  معلومات  مصّدر  أنَّ 

64 م141- م( وفيلونّ  )نُحو   Philo of Byblos الجُبيلّيّ 

تأثيْرَاً  أحدثَ  كتاباً  بترجمته  اشتهُر  فينيقيَّّ  كاتب  هذُّا 

الفلسفة،  تأريخ  وفي  الكتابيّة  الدراسات  في  هائلًا 

فيلونّ  تَرجم  وقد   ،  3 فينيقيا  تاريخ  هو  الكتابٍ  وهذُّا 

الفينيقيّة  اللغِّة  من  فينيقيا  تاريخ  كتابٍ  الجبيلّيّ 

فهو  فينيقيا  تاريخ  مؤلفِ  أمّا  اليونُانُيةّ.  اللغِة  إلى 

San- البيْرَوتيّ   سانُخونُياثونّ  يدُعى  فينيقيَّّ   كاتب 

شذُّرة  يوسابيوس  ويُورد   .chuniathon of Berytus

قال  إذ  سانُخونُياثونّ.  عن  لفرفوريوس  ا  جدي مهمّة 

“وسانُخونُياثونّ  يوسابيوس:  روى  كما  فرفوريوس 

المدنّ  سجلّات  من  القديم  التاريخ  جمع  الذُّّي  هو 

المختلفة ومن سجلات المعابد وكتب باللغِّة الفينيقيّة 

ملكة  سميْرَاميس  عهد  في  عاش  للحقيقة،  بحبٍ 

 Semiramis, the queen of the Assyrians الآشورييُّن

أو  طروادة  حربٍ  قبل  عاش  أنُهّ  على  تأريخه  تمّ  وقد   ،

في تلك الأوقات بالذُّات. وترُجمت أعمال سانُخونُياثونّ 

إلى اللغِّة اليونُانُيّة على يد فيلونّ الجبيلّيّ.”

And Sanchuniathon, who made a complete 

collection of ancient history from the records 

in the various cities and from the registers 

in the temples, and wrote in the Phoenician 

language with a love of truth, lived in the 

reign of Semiramis, the queen of the Assyri-

ans, who is recorded to have lived before the 

Trojan war or in those very times. And the 

works of Sanchuniathon were translated into 

the Greek tongue by Philo of Byblos “ 4

وإذا كانّ حصّار طروادة قد وقع نُحو 1259 قٌ. م - 1179 

قٌ.م، فإنَّ تاريخ سانُخونُياثونّ يرجع إلى القرنّ الثانيّ 

عشر قبل الميلاد؛ لكن ما يلفت الانُتباه هنا هو أنَّ كتابٍ 

بل  نُفسه،  سانُخونُياثونّ  آراء  يتضمّن  لا  فينيقيا  تاريخ 

تكوين  عن  الفينيقيّيُّن  عقائد  سانُخونُياثونّ  فيه  يعرضٍ 

العالم، أي إنَّ تاريخ العقائد الفينيقيةّ هذُّه يرجع إلى 

مرحلة مُوغلة في القِدَم.

نُقله  ما  هو  المقام  هذُّا  في  يعنينا  ما  أنَّ  غيْرَ 

أم  فرفوريوس  عن  ذلك  أكانّ  سواء  يوسابيوس، 

فلاسفة  برؤية  يتعلقّ  ما  أي  الجُبيلّيّ،  فيلونّ  عن 

فينيقيّيُّن أورد سانُخونُياثونّ آراءهم عن تكوين العالم 

في كتابه تاريخ فينيقيا، وذلك على النحو الآتيّ:

المظلم  الهواء  كانّ  أنُّه  يفترضٍ  للكونّ  الأوّل  المبدأ   “  

الهواء  انُفجار  بالأحرى  أو  والرّياح،  السّحابٍ  مع 

 a إريبوس  مثل  المظلمِة  العكرة  والفوضى  الغِائم، 

turbid chaos dark as Erebus؛ وكانُت هذُّه خارج حيزّ 

طويلة.  لعصّور  حدود  لها  تكن  ولم  لها  تعيينات  أي 

 became بوالديها  مفتونُة  الرّيح  أصبحت  عندما  ولكن 

enamoured of its own parents ، كما يقول، وحدثََ 

بالرّغبة. خليطٌ، سُمِيَّ هذُّا الارتباط 
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الرّيـــح  وأمّـــا  شيءٍ،  كلِ  خلـــقِ  بدايـــة  كانُـــت  هـــذُّه 

نُفســـها فلـــم يكـــن لهـــا علـــم بتكوينهـــا الخـــاصّ. 

يقـــول  الـّــذُّي   ،Mot مـــوت  تكـــوّنّ  صلاتهـــا  ومـــن 

إنُـّــه  الآخـــر  بعضهـــم  ويقـــول  طيُّن،  إنُـّــه  بعضهـــم 

ـــاءت  ـــا ج ـــن هن ـــائّيّ؛ وم ـــب م ـــن مركَ ـــن م ـــن عف ـــارة ع عب

كلّ جرثومـــة الخليقـــة وتوليـــد الكـــونّ. فكانُـــت هنـــاك 

ونُشـــأت  إحســـاس،  لهـــا  ليـــس  معينّـــة  حيوانُـــات 

منهـــا حيوانُـــات ذكيـّــة، وكانُـــت تسَُـــمّى “زوفاســـميُّن 

ـــت  ـــسّماء“ وكانُ ـــيَّ ال ـــيَّ ”مراقب Zophasemin “، وتعن

على شـــكل بيضـــة. كما انُفطـــر مـــوت Mot متحـــوِلًا 

إلى النّـــور، والشّـــمس، والقمـــر، والنجـــوم، والأبـــراج 

العظيمـــة.”

The first principle of the universe he supposes 

to have been air dark with cloud and wind, or 

rather a blast of cloudy air, and a turbid chaos 

dark as Erebus; and these were boundless and 

for long ages had no limit. But when the wind, 

says he, became enamoured of its own par-

ents, and a mixture took place, that connex-

ion was called Desire. This was the beginning 

of the creation of all things: but the wind itself 

had no knowledge of its own creation. From 

its connexion Mot was produced, which some 

say is mud, and others a putrescence of watery 

compound; and out of this came every germ of 

creation, and the generation of the universe. 

So there were certain animals which had no 

sensation, and out of them grew intelligent 

animals, and were called “Zophasemin,” that is 

“observers of heaven”; and they were formed 

like the shape of an egg. Also Mot burst forth 

into light, and sun, and moon, and stars, and 

the great constellations.” 5 

نُكتشـــف مـــن هـــذُّا النـــصّ أنَّ المبـــدأ الأول لتكويـــن 

الوجـــود  نُقـــل  هـــائلًا  ــا  كونُييـ انُفجـــارًا  كانّ  العـــالم 

ــن  ــال مـ ــة الانُتقـ ــام، وعمليـ ــن الفـــوضى إلى النظـ مـ

ظاهـــر  هـــو  اقتضـــت-كما  النّظـــام  إلى  الفـــوضى 

في النصّ-تفاعـــلَ العنـــاصر الأربعـــة )الـــطيُّن والماء 

ــو  ــذُّي هـ ــوت Mot -الـ ــق مـ ــار(. وانُبثـ ــواء والنَـ والهـ

ـــائّيّ  ـــن م ـــن تعفُ ـــطيُّن أو م ـــن ال ـــة م ـــوّة كونُيةّ-نُابع ق

ومنـــه ظهـــرت كائنـــات حيّـــة بدائيّـــة وتطـــوّرت عنهـــا 

Zo- “زوفاســـميُّن أســـموها  أذكى  حيـّــة   كائنـــات 

phasemin “ أو مراقبـــيَّ الـــسماء، ومنهـــا تولّـــدت 

ــت  ــانّ. وانُبثقـ ــا الإنُسـ ــن بينهـ ــة ومـ ــوات الواعيـ الحيـ

أفلاك  مـــن  تحتويـــه  بمـــا  الـــسماوات  مـــوت  مـــن 

ونُجـــوم وكواكـــب، فاكتمـــل تكويـــن العـــالم.

إنَّ مـــا يحتويـــه هـــذُّا النـــصّ مـــن أفـــكار يعَُـــدّ أعمـــق 

بكـــثيْرَ مما تحتويـــه الأفـــكار الباقيـــة مـــن شـــذُّرات 

ـــة  ـــاع المدرس ـــذُّرات أتب ـــة، وش ـــيَّّ بخاصّ ـــس الملط طالي

الملطيـّــة أو الأيونُيـّــة بعامّـــة، حتـــى إنَّ بـــذُّور نُظريـّــة 

في   - تمامًـــا  ظاهـــر  هـــو  -كما  موجـــودة  التطـــوّر 

نُـــصّ ســـانُخونُياثونّ الـّــذُّي ترجمـــه فيلـــونّ الجُبـــيلّيّ. 

حقيقـــة الأمـــر أنُـّــه لا يمكـــن الطعـــن في صحـــة هـــذُّا 

آر  الباحـــث المتخصّـــص بيّ بيّ  النـــصّ؛ فقـــد أوضـــح 

فوريـــس  P. B. R. Forbesأنَّ الألـــواح المكتشـــفة في 

العـــام  القديمـــة(  )أوغاريـــت  شـــمرا  رأس  مدينـــة 

1929م “أثبتـــت على نُحـــو قاطـــع أنَّ ســـانُخونُياثونّ 

بســـبب  شـــكّ  أيّ  دونّ  مـــن  حقيقيـّــة  شـــخصّيةّ 

في  ورد  مـــا  وبيُّن  بينـــه  الموجـــودة  التطابقـــات 

نُصّـــوص هـــذُّه الألـــواح المكتشـــفَة حديثـًــا.”

« proved conclusively that Sanchuniathon is 

doubtless a verity in view of the many corre-

spondences between him and these fresh 

texts6 »

ِ
 من رماده

ِ
 القديمة

ِ
انبعاثُ فينيق الفلسفة العربيّة
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ـــا صِـــدقٌَ يوســـابيوس  والحقيقـــة أنَّ مـــا ســـبق يثبـــت أيضً

في نُقلـــه عـــن فرفوريـــوس وفيلـــونّ الجُبـــيلّيّ. أضـــف 

إلى ذلـــك أنَّ تـــأثيْرَ الفلســـفة الفينيقيـّــة في مســـار 

ظهـــور الفلســـفة اليونُانُيـّــة لا يقـــف عنـــد هـــذُّا الحـــدّ، 

ـــة  ـــيَّ pliny أنَّ النظريّ ـــانّيّ بلين ـــؤرخ الروم ـــد الم ـــد أكّ فق

ـــهيْرَ  ـــانّيّ الشّ ـــوفِ اليونُ ـــس الفيلس ـــة لديموقريط الذُّريّ

مأخـــوذة في معظمهـــا مـــن داردانُـــوس الفينيقـــيَّّ 

في  قبره  نُبُِـــشَ  الـــذُّي   Dardanus of Phoenicia

ـــوريّ  ـــوفِ السّ ـــه. كما إنَّ الفيلس ـــن كتب ـــث ع ـــبيل البح س

الرِواقـــيَّّ بوزيدونُيـــوس ذهـــب إلى أنَّ نُظريـّــة الـــذُّرّات 

عنـــد ديموقريطـــس مأخـــوذة أيضًـــا مـــن فيلســـوفِ 

هـــو  الـــذُّريّ  الاتجّـــاه  أصحـــابٍ  مـــن  آخـــر  فينيقـــيَّّ 
7  .Mochos of Sidon ّموخـــوس الصّيـــدونّي

  Azize عزيـــزي  جوزيـــف  الباحـــث  حـــاول  ذلـــك،  إلى 

ـــيّّ  ـــمسّيّ الفينيق ـــوت الشّّ ـــه اللّاه Joseph في مؤلفَ

أنّ يقـــوم بتحديـــد الأبعـــاد الفلســـفيّة في مـــا يتعلـّــق 

بـــرأي الفينيقـــيّيُّن في الشّـــمس كما عُثر عليـــه في 

ترنُيمـــة الإمبراطـــور جوليـــانّ )331 م-363 م( للملـــك 

وكانّ   .Julian’s Hymn to King Helios هيليـــوس8 

المســـيحيّة  عـــن  ارتـــدَ  ــا  بيزنُطييـ إمبراطـــورًا  جوليـــانّ 

واعتنـــق عقائـــد الفينيقـــييُّن الفلســـفيّة، ووجـــد فيهـــا 

الحقيقـــة.

ـــة  ـــس للرؤي ـــوم الرئّي ـــزي أنَّ المفه ـــف عزي ـــد جوزي ويؤكِ

ــل  ــمس للعقـ ــل الشَـ ــن تمثيـ ــيّة عـ ــة الشمسـ اللاهوتيـّ

ـــل  ـــد قب ـــن بعي ـــذُّ زم ـــا من ـــودًا في فينيقي mind كانّ موج

جوليـــانّ. تـــمَ العثـــور على هـــذُّا الدليـــل في تصريـــح 

كانّ   Oulomos أولومـــوس  بـــأنَّ   Mochos موخـــوس 

ـــا كانّ  ـــه، وربم ـــل أنّ يدرك ـــن العق ـــذُّي يمك ـــه الأوّل ال الإل

 9 .unmixed mind عـــقلًا غيْرَ مختلـــط

ولا شـــكّ في أنَّ فكـــرة الربـــط بيُّن العقـــل الكـــونّيّ 

والشّـــمس كانُـــت موجـــودة في الفلســـفة اليونُانُيـّــة، 

يقـــارنّ  كانّ  الـــذُّي  أرســـطو  فلســـفة  في  تحديـــدًا 

بيُّن فعـــل العقـــل الفعَـــال وفعـــل الضـــوء، شـــاهدنُا 

ــدًا مـــن  ــا واحـ في ذلـــك تأكيـــد أرســـطو أنَّ هنـــاك نُوعًـ

ـــلٌ  ـــر فاع ـــا آخ ـــاك نُوعً ـــياء، وأنّّ هن ـــلٌ كلَ الأش ـــل قاب العق

ــالٍ إيجابيّـــة  ــا مـــن حـ كلَ الأشـــياء، وذلـــك بوصفـــه ضربـً

ــه  ــوء light، لأنُـّ ــل الضـ ــن مثـ kind of positive state، مـ

بطريقـــةٍ مُعَينّـــة يجعـــل الألـــوانّ التـــيَّ تكـــونّ بالقـــوّة 

ــل  ــذُّا العقـ ــل actuality. وهـ ــا بالفعـ potentiality ألوانُـً

مُفـــارِقٌ وغيْرَ منفعـــل وغيْرَ مختلـــط، إذ إنُـّــه موجـــود 

ـــا  في ماهيتّـــه بالفعـــل. ذلـــك بـــأنَّ مـــا يفعـــل يكـــونّ دائمً

أشرفِ مما ينفعـــل، كما هـــيَّ الحـــال في مـــا يتعلـّــق 

 10  .matter وبـــالمادّة   first principle الأول  بالمبـــدأ 

وعليـــه، تكشـــف النّصّـــوص الموثوقـــة المكُتشـــفة عـــن 

ء الفلســـفيَّّ لم يكـــن  فلســـفة الفينيقـــيّيُّن أنَّ البـَــد�

واســـم  فينيقييـــا،  كانّ  وإنمـــا  الإطلاقٌ،  على  ــا  يونُانُييـ

على  اليونُانُيـّــونّ  أطلقـــه  اســـم  هـــو  الفينيقـــيّيُّن 

ـــن  ـــاء الوط ـــف أنُح ـــتشروا في مختل ـــن انُ ـــيّيُّن الذُّّي الكنعانُ

العـــربّيّ، ولا يوجـــد دليـــل على عروبـــة الكنعانُـــيّيُّن أكثر 

مـــن أبجديتّهـــم المكتشـــفة في أوغاريـــت. الحـــقّ أنّّ 

ـــك  ـــالم؛ ذل ـــة في الع ـــدم أبجديّ ـــدّ أق ـــة تعَُ ـــذُّه الأبجديّ ه

والأبجديـّــة  الكنعانُيـّــة  الأبجديـّــة  بيُّن  المقارنُـــة  بـــأنَّ 

أنَّ  ونُهـــائٍيّ  حاســـمٍ  نُحـــو  على  تكشـــف  العربيّـــة 

ـــم  ـــوِضٍ كلّ المزاع ـــل، وتقُ ـــربّيّ أصي ـــعبٌ ع ـــيّيُّن ش الكنعانُ

ــفيَّّ  ء الفلسـ ــد� ــإذا كانّ البـَ ــم. فـ ــيَّ عروبتهـ ــيَّ تنفـ التـ

ــل  ــربٍ قبـ ــييُّّن العـ ــع الكنعانُـ ــق مـ ــد انُطلـ ــيَّّ قـ العالمـ

اليونُـــانّيّ،  الفلســـفيَّّ  ء  البـَــد� مـــن  عديـــدة  قـــرونّ 

ــق  ــث الفينيـ ــادة بعـ ــا الآنّ إعـ ــا حضارييـ ــدّ واجبًـ ــألا يعُـ فـ

الفلســـفيَّّ العـــربّيّ مـــن رمـــاده؟
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يالُ« مدرسة فرانكفورت »�كاية  أ�ب

والتيـّــارات  المـــدارس  إنّّ  إذ  الفلســـفة،  روحُ  التنويـــر 

الفلســـفيةّ على اخـــتلافِ عصّورهـــا، وظـــروفِ نُشـــأتها، 

ورفـــع  الإنُِســـانّ  تحريـــر  في  الهاجـــس  ذات  حملـــت 

قـــدره. نُحـــاولُ في هـــذُّا المقـــال أنّ نُلقـــيَّ الضـــوء على 

إحـــدى أهـــمّ مـــدارس الفلســـفة في الـــعصر الحديـــث 

إســـهامًا  قدّمـــت  والتـــيَّ  فرانُكفـــورت(  )مدرســـة 

حـــاسمًا في نُقـــد المجتمعـــات الجماهيْرَيـّــة الحديثـــة.

ــدر  ــذُّا القـ ــورت“ على هـ ــة ”فرانُكفـ ــل مدرسـ ــا يجعـ مـ

القـــرنّ  منعطفـــات  كلّ  معاصرتهـــا  الخصّوصيّـــة  مـــن 

العشريـــن وتقلبّاتـــه، ذلـــك بـــأنّّ المدرســـة الفلســـفيّة 

البحثـــيَّّ؛  النهـــجّ  وذهنيـّــة  أدواتهـــا  طـــوّرت  هـــذُّه 

هوركهايمـــر“  ”ماكـــس  الفيلســـوفِ  تـــولّيّ  منـــذُّ 

إدارة معهـــد البحـــوثَ الاجتماعيـّــة العـــام 1٩3٠ )مقـــرّ 

ــو  ــه، وهـ ــة غوتـ ــع لجامعـ ــورت( التابـ ــة فرانُكفـ مدرسـ

مـــن الجيـــل الأوّل  - أي مـــن الفلاســـفة المؤسّـــسيُّن - 

ــذُّا. ــا هـ ــع في يومنـ ــل الرابـ ــى الجيـ وحتـ

نُشـــأت هـــذُّه المدرســـة في ظـــلّ المتـــغِيّْرَات بعـــد 

الحـــربٍ العالميّـــة الأولى مـــن صراع الأنُظمـــة الاجتماعيّـــة 

)الفاشـــية،  المرحلـــة  وتقلبّـــات  والاقتصّاديـّــة، 

الرأسماليـّــة، الشـــيوعيةّ(، ليتجـــذَُّر عماد مشروعهـــا 

الحديـــث،  الغِـــربّيّ  المجتمـــع  نُقـــد  في  الفلســـفيَّّ 

ــا.  ــا لهـ ــا مركزييـ وفي جعـــل التغِـــييْرَ الاجتماعـــيَّّ هدفـً

ـــدُ أهَـــمّ الدوافـــع الرئيســـة  ـــقُ أحَ علاوة على ذلـــك، يتعلّ

ــذُّي  ــتنيْرَ الـّ ــكيْرَ المسـ ــوُل التفـ ــكاليةّ تحـ ــأتها بإشـ لنشـ

ـــات  ـــة والخراف ـــوى الطبّيع ـــن ق ـــرُر م ـــاس بالتح ـــد الن وع

إلى بربريـّــة الأنُظمـــة الاجتماعيـّــة السّـــائدة.

ــة  ــادقٌ مدينـ ــد فنـ ــام 1٩٢٤ في أحـ ــدوةٌ العـ ــدت نُـ عُقـ

الماركســـية“،  ”إحيـــاء  عنـــوانّ  تحـــت  ”فرانُكفـــورت“، 

ـــم  ـــن بينه ـــراً م ـــن مفكِ ـــن عشري ـــا أكَثر م ـــت حينه وجمع

فريدريـــك  لـــوكاش،  جـــورج  هوركهايمـــر،  )ماكـــس 

بـــولاك، كارل أوغســـت؛ وغيْرَهـــم(. نُوقِشَـــت آنُـــذُّاك 

الإنُســـانُيّة  العلـــوم  أزَمـــة  مـــن مثـــل  عـــدّة قضايـــا 

واســـتقلاليتّها النســـبيةّ، وأزَمـــة المجتمـــع الـــرأسمالّيّ، 

ــن  ــا.  مـ ــن قضايـ ــا مـ ــفة، وغيْرَهـ ــية والفلسـ والماركسـ

نُقديـّــة  جديـــدة  نُظريـّــة  ولادة  ملامـــحُ  بـــدأتَ  هنـــا 

للمجتمـــع بالظهّـــور. فبعـــد انُتهـــاء النـــدوة، تعاقبـــت 

ـــل  ـــن أج ـــاركيُّن م ـــفة المش ـــن الفلاس ـــددٍ م ـــاتُ ع اجتماع

“مدرســـة  باســـم  عُـــرفَِ  فلســـفيَّّ  مشروع  صياغـــة 

فرانُكفـــورت” لاحقًـــا.

اعتمـــدت مدرســـة ”فرانُكفـــورت“ على تعاضـــد العديـــد 

النّظريـّــة؛  تقديمهـــا  في  الإنُِســـانُيةّ  العلـــوم  مـــن 

ــاملة  ــة الشـ ــجّ التغِطيـ ــتخدمت منهـ ــا اسـ ــقّ أنُهّـ والحـ

الحديثـــة،  الجماهيْرَيـّــة  المجتمعـــات  نُقدهـــا  في 

وتقديـــم رؤيـــة جديـــدة على أسَـــاس الرّبـــط الفكـــريّ 

والممارســـة. بالواقـــع  العلمـــيَّّ 

مدرسة فرانكفورت »حكاية  أجيال«



35|

نُذُّكر بعضّ النّخبةِ من أعلام هذُّه المدرسة:

ثيـــودور  هوركهايمـــر_  )ماكـــس  الفلســـفة  في   -1

ماركـــوزه(. _هربـــرت  بنيـــاميُّن  والتر   _ أدورنُـــو 

2- في علـــم الاجـــتماع )ســـيغِفريد كريكـــور، فريدريـــك 

بولـــوك، فرانُـــز نُيومـــانّ، ليـــو لوفنتـــال(.

3- في علم النفس )إريك فروم(. 

هنريـــك  أوفِ،  )كلاوس  والسياســـة  الاقتصّـــاد  في   -4

غـــروسمانّ(.

مشروع  -جوهـــر  النقديـــة  النّظريـّــة  إلى  بالعـــودة 

مدرســـة فرانُكفـــورت- يمكننـــا القـــول بـــأنّّ التســـمية 

النظريـّــة  بعنـــوانّ  برنُامجيـّــة  مقالـــةٍ  إِلى  تعـــود 

التقليديـّــة والنقديـّــة، كانّ قـــد نُشرهـــا ”هوركهايمـــر“ 

 Zeitschrift für sozialforschung في   1٩3٧ العـــام 

مجلـّــة البحـــوثَ الاجتماعيـّــة التابعـــة لمعهـــد البحـــوثَ. 

ــة  ــذُّه المقالـ ــد في هـ ــر“ انُتقـ ــع أنّّ ”هوركهايمـ الواقـ

في  العلمـــيَّّ  للنشـــاط  الأساســـيّة  الـــسّمات  تاريـــخ 

الفيلســـوفِ  منـــذُُّ  الكلاســـيكّي،  النّظريـّــة  مفهـــوم 

الفـــرنُسيّ ”رينيـــه ديـــكارت“ )1596_ 1650( حتـــى تاريخـــهِ 

الوقـــت. ذاكَ  في 

ــول أنَّّ  ــدورُ حـ ــر“ تـ ــكوى ”هوركهايمـ ــت شـ ــالما كانُـ طـ

التخصّّـــص العلمـــيَّّ )”العلـــم كمهنـــة“( يـــؤدي إِلى 

ـــة  ـــن الممارس ـــت، ع ـــريّ بح ـــالٍ فك ـــة، كمج ـــل النظريّ فصّ

ــاس  ــر الأسَـ ــة حجـ ــة النّقديـّ ــت النظريـّ ــة. مثلّـ الاجتماعيّـ

أيضًـــا  تسَُـــمّى  وكانُـــت  ”فرانُكفـــورت“،  لمدرســـة 

إنُهّـــا تقاطعـــت بشـــكلٍ  إذ  الفرويديـّــة،  بالماركســـيةّ 

ــياسّيّ،  ــاد السـ ــد ”كارل ماركـــس“ الاقتصّـ ــبيْرَ مـــع نُقـ كـ

والتحليـــل النّـــفسيّ ”لســـيغِمونُد فرويـــد“.

ولـــو حاولنـــا اختصّـــار جوهرهـــا أو التعريـــف بهـــا، مـــن 

ــا  ــول إنُهّـ ــا القـ ــزال، لَأمَكننـ ــخّ الاختـ ــع في فـ دونّ أنَّ نُقـ

محاولـــةٌ لفهـــم العـــالم ومتغِيّْرَاتـــه، وَلتِـَــبَيُُّن تطـــوّر 

ـــؤال  ـــةُ السّ ـــهِ ثقاف ـــتحوذُ علي ـــذُّي تس ـــديّ الّ ـــل النق العق

ـــف في  ـــوةِ والضّع ـــن الق ـــن مكام ـــف ع ـــداع، والكش والإب

النفـــس الإنُســـانُيةّ.

ركّـــزت غالبيّـــة مقـــالات »ماكـــس هوركهايمـــر«، في 

النظريـّــة  تمييـــز  على  العشريـــن،  القـــرنّ  ثلاثينيّـــات 

النّقديّـــة مـــن منافِســـاتها الفلســـفيّة، وتوضيـــح الكيفيّـــة 

وعدَهـــا  الليّبراليـّــةُ  الرأسماليـّــةُ  بهـــا  خانُـــت  التـــيَّ 

ــة  ــيّة وعِر�قيـ ــس نُفسـ ــق أسُـ ــل بخلـ ــاسَيّ المتُمثـِ الأسـ

للشّـــموليةّ. وسياّســـيةّ 
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النازيةّ  نُجم  صعود  مع  المرحلة  هذُّه  تزامنت  إذ 

ألمانُيا  هتلر“  ”أدولف  برئاسة  الحكم  إلى  ووصولها 

إلى  بالنّظر  المركز،  إغلاقٌُ  تمّ  ذاك  إذ   ،1٩33 العام 

إلى  روّادهِ  أغَلبِ  وانُتماءِ  الماركسيةّ،  إيديولوجيتّه 

اليهودية. انُتقل المركزُ إلى جنيف بسويسّرا، ومن ثمّ 

الأمريكيّة  نُيويورك  مدينة  في  كولومبيا  جامعة  إلى 

افتتاح  أُعيدَ  النازية،  نُجمُ  أفولِ  بعد   .1934 العام 

في فرانُكفورت تحت إِشرافِ   1951 العام  في  المعهد 

بولوك“. ”فريدريك 

في  إقامته  أثناء  هوركهايمر،  عمِلَ  ذلك،  قبل  لكن   

أدورنُو“  ”تيودور  الفيلسوفِ  مع  المتحدة،  الولايات 

جدليةّ التنوير. على أهمّ إصدارات هذُّا الجيل، كتابٍ 

حقبة  في  المدرسة  إنُجازات  أهمّ  الكتابٍ  هذُّا  تصّدّر   

التنوير  مفهومَ  تناولهِ  من  الرّغم  وعلى  الأربعينياّت، 

ونُقده، إلّا أنُهّ بقَِيََّ يبحثُ في فكرة التخلصّ من الخوفِ 

أسَطرة  في  العقل  به  يقعُ  الذُّّي  المأزقٌ  من  والتحرّر 

التنوير. لكنّ الفصّل الأبَرز من الكتابٍ والذُّّي أحدثَ جدلًا 

الأسطورة  مفهومَ  الباحثيُّن  تناول  كيفيةّ  هو  واسعًا، 

وعلاقتها  بالتأويل  ارتباطها  خلال  من  الإغِريقيةّ 

أنّّ هؤلاء  الحقّ  بالتضحية والضّحية، وبالجسد والعقل. 

للمفهوم،  جديدة  عقلنة  تقديم  حاولوا  الباحثيُّن 

وذلك  للإعِجابٍ،  مثيْرَ  بشكل  التطوّر  هذُّا  يصّفونّ  فهم 

الذُّّي  القِدَم  في  الموغِل  الميثولوجيَّّ  الأثَر  بتحديد 

يحملُ دلالاتٍ سارية المفعول إلى العصر الحديث في 

في  أنَُهُّ  يعتقدونّ  السّياقٌ،  هذُّا  في  البشرية.  النّفس 

)وفقاً  هوميْرَوس“،  ”أوَديسة  لـ  الأسَطوري  العالم 

تحكمُ  بآليّةٍ  الِإنُسانُّ  يتميّز   ، وهوركهايمر“(  ”لأدورنُو 

سلوكياّته. )تأَكيد الذُّات من خلال إِنُكار الذُّات، والتبادل، 

لإتِقانّ  ضرورية  سلوكيّات  وهيَّ  والاغترابٍ(  والمكر، 

العقلانُيةّ. الطبّيعة 

الأخرى  المؤلفّات  إلى  الإشارة  نُغِفل  أنّ  يُمكننا  ولا 

من  ”فرانُكفورت“،  مدرسة  في  الكبار  الروّاد  لجيل 

للفيلسوفِ  الحبّّ والحضارة  العقل والثورة،  كتابٍ  مثل 

ماركوزه“. ”هربرت 

فنستطيع  للمدرسة،  الثانيّ  الجيل  إسهامات  عن  أمَّا 

أَكثر تعدُدًا في نُهجهِ، بل لعبَ دورًا  بأنُهّ كانّ  أنّ نُجزم 

بارزاً في التغِييْرَ الاجتماعيَّّ وفي شكل الثقافة آنُذُّاك، 

أثره الواضح في ثورات الطلّابٍ في  من دونّ أنّ نُغِفل 

إِلى  أفَضت  التيَّ  الماضي  القرنّ  من  الستينيّات  نُهاية 

تغِييْرَاتٍ جذُّريةّ كبيْرَة في السياسة والثقافة والواقع 

الاجتماعيَّّ. نُذُّكر من فلاسفة الجيل الثاّنيّ: الفيلسوفِ 

وعالم الاجتماع ”يورغن هابرماس“ )رائد الجيل الثانيّ(. 

التحوّل  التواصلّيّ،  الفعل  نظريةّ  مؤلفّته  أهمّ  من 

والمصلحة.  المعرفة  العامّ،  المجال  في  الهيكلّيّ 

مؤلفّاته:  أهمّ  ومن  أبل“،  أتو  ”كارل  الفيلسوفِ 

كفلسفة  المتعالية  السميوطيقا  الفلسفة،  تحوّل 

أخَلاق المناقشّة. عالِم النّفس الَألمانيّ “إِريك  أوُلى، 

الحريةّ،  من  الهروب  مؤلفّاته:  أهمّ  ومن  فروم”، 

المجتمع العاقل، تشريح التدميريةّ البشريةّ. نُجدُ أَيضًا 

بنية  مؤلفِ  نُيومانّ“  ”فرانُز  الاجتماع  وعالم  القانُونّيّ 

والجدير  وممارساتها.  النازيةّ  القوميّة،  الاشتراكيّة 

تقدير  على  انُصّبَت  الجيل  هذُّا  جهود  أنّّ  هنا  بالذُّّكر 

نُفسها  تنعت  التّيَّ  الليبراليةّ  المجتمعات  في  الفرد 

بالتقّدّميةّ. أمّا عن الإضِافة الأهَمّ لهذُّا الجيل في إِثراء 

مدرسة ”فرانُكفورت“، فتمثلّت في استكشافِ الأسُس 

إسهامات  أنّّ  والحقّ  العقل.  لأسَاسياّت  التواصليةّ 

)فيلسوفِ  هابرماس“  ”يورغن  الاجتماعيَّ  الفيلسوفِ 

معاصر من مواليد 1929( كانُت الَأبرز في هذُّا النطاقٌ.

وضع ”هابرماس“ قانُونّ ”منحنى التواصل“، إذ رأى أنّّ 

الوعيَّ  درجات  تعييُّن  في  الرئيس  العامل  هيَّ  اللغِّة 

أسس  تشريح  من  وانُطلاقاً  للبشر.  الأخَلاقيَّّ  والمعيار 

نُستطيعُ  باللغِة،  الوثيق  وارتباطها  التوّاصليةّ،  العقل 

أنّ  شأنُها  من  جديدة  ونُظرياّت  قوانُيُّن  إلى  الوصول 

تفُضي إِلى وفاقٌ اجتماعيَّّ.
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بالصّحّة،  ادّعاءات  متكلمٍّ  كلّ  بيانُات  تُمثَلِ  بحيثُ 

إِجراءاتهم  في  بها  الاعترافِ  محاوريها  على  يتعيَُّنُ 

يمكنُ  هذُّا،  الذُّاتيّّ  الاعترافِ  أسَاس  وعلى  التواصليةّ؛ 

القضايا  على  تتفّق  أنّ  الفرديةّ  الفاعلة  الجهات 

معقول.  اجتماعيَّّ  توافق  إلى  تتوصّل  وأنّ  الخلافيّة 

الجيل  من  النقديةّ  النظريةّ  إغناء  أنّّ  الأمر  حقيقة 

التبادل  وأثر  التواصل  منحنى  قانُونّ  عبر  جاء  الثانيّ 

اللغِّويّ، إِضافة إلى تشريح بنية المجتمعات الليبراليّة 

التغِييْرَ الاجتماعيَّّ. والإحاطة بقوانُيُّن عمليةّ 

الجيل  هذُّا  بروافد  فرانُكفورت  مدرسة  اغتنت   

الذُّي  الثالث،  للجيل  إِلهامٍ  مصّدرَ  وكانُت  المعرفيةّ، 

مواليد  هونُيث“،  ”أكسل  الفيلسوفِ  لاحقًا  رايته  حمل 

 2001 العام  من  البحوثَ  معهد  إِدارة  )تولّى   1949

حتى 2018(.

الحقّ أنّّ النّظريةّ النقديةّ التّيَّ وضعها الجيل المؤُسِس 

بفضل  تطوّرًا  أَكثر  اليوم  هيَّ  الثانيّ،  الجيلُ  وتابعها 

قراءة  خلال  من  نُستطيعُ  بحيثُ  الثالث،  الجيل  مجهود 

باثولوجيا العقل للفيلسوفِ ”هونُيث“ أنّ نُفهم  كتابٍ 

آليّة تحديث النّظريةّ النّقديةّ وتطويرها باتجاهٍ أخَلاقيَّّ 

يخدمُ الغِرضٍ الذُّي ولدت من أجَلهِ هذُّه النظرية. ثمةّ 

أمراض  بـ:  وُسِمَ  الغِرضٍ،  ذات  يخدم  لهونُيث  آخر  كتابٌٍ 

 .)2009 )إصدار  النقديةّ   ...النظريةّ  تراث  على  العقل 

بن  سيلا  هونُيث“،  ”أكسل  الفيلسوفِ  جانُب  إلى  يقفُ 

إلى  الثالث.  الجيل  تمثيل  في  روزا  وهارتموت  حبيب 

جانُب تطوير النظريةّ النّقديةّ، عمل هؤلاء على صياغة 

جديدة.  فلسفيةٍ  نُظريةٍّ  معالم 

الثالث.  الجيل  إِسهامات  أبَرز  الاعترافِ،  فلسفةُ  إِنُها 

السوسيولوجيا  عن  تختلف  اجتماعيةّ  فلسفةٌ  وهيَّ 

بالمقاربة  تميّزها  إلى  بالنّظر  الاجتماعية،  والعلوم 

النّظريةّ  تأتيّ  الاجتماعيةّ.  للمسألة  الأخَلاقيةّ 

معياريٍ  بتأسيسٍ  لتسمح  هذُّه  الجديدة  الاجتماعيةّ 

لماذا  مثل:  من  أسَئلةٍ  بحث  خلال  من  المجتمع  لنقد 

الواحدَ؟!  المجتمعَ  متنوّعةٌ  اجتماعيّةٌ  حركاتٌ  تخترقٌُ 

والسّلام  ذواتنا  مع  الداخلّيّ  السّلامَ  نُحقّقُ  كيف 

الخارجيَّّ مع الآخرين؟ ما شروطُ الحياة الطيّبة؟ للإجِابة 

”هونُيث“  الفيلسوفِ  يقترحُ  كهذُّه  تساؤلات  عن 

وبهذُّا  أسَاسًا؟  المجتمع  ما  سؤال  إلى  العودة 

عبر  الاعترافِ،  فلسفة  لنشوء  الأوَلى  البذُّورُ  تكوَنُت 

المبحث الآتيّ: “الصراع من أجَل الاعترافِ، قواعدُ الصّراعِ 

أبَرز  من  الفلسفة  هذُّه  تعَُدّ  الأخلاقيّةُ”.  الاجتماعيَِّ 

المحطات التيَّ رسمت ملامح مرحلة الجيل الثالث.

نُقد  من  الانُتقال  في  يتمثلّ  أيضًا  إسهام  ثمةّ 

وهو  الأداتيّّ،  العقل  نُقد  إلى  السيّاسّيّ  الاقتصّاديّ 

إسهام ينُ�سَب إلى” سيلا بن حبيب” )مواليد تركيا العام 

الجيل من خلال مصّادفةٍ  انُتسبت إلى هذُّا  التّيَّ   )1٩٥٠

عندما  هابرماس“  ”يورغن  الثانيّ  الجيل  برائد  جمعتها 

في   )Max Planck( مؤسسة  في  يديه  على  تتلمذُّت 

إِلى  دراسيةّ  منحةٍ  على  حصّلت  أنّ  بعد  من  شتارنُبيْرَغ 

صلاحيّة  حول  أعمالها  تتمحور   .1٩٧٩ العام  ألَمانُيا  

مع  والرّوابط  التواصليةّ،  العقلانُيةّ  إِلى  الانُتقال 

لـ  يعودُ  هذُّا  في  الفضل  أنَّّ  وتذُّكر  الخارجيَّّ،  العالم 

العقلانُيّة  مفهوم  بنحت  قام  من  فهو  ”هابرماس“ 

التواصليةّ.

فيَُعَدّ   )1910 )مواليد  روزا“  ”هارتموت  الفيلسوفِ  أمَّا 

الرابع  للجيل  ممثلًِا  المتخصّّصّيُّن  من  العديد  نُظر  في 

إذ  سوييا  عَمِلا  أنَُهّما  العلم  مع  هونُيث“،  ”أكسل  بعد 

ليس ثمةّ فرقٌٌ كبيْرَ في السّن بينهما. يُمكننا أنّ نُنعتَ 

الذُّي صاغ من جديد  التسارع الاجتماعيَّّ  رائدُ  بأنُهّ  روزا 

الحاليةّ. النّقديةّ وفق متغِيّْرَات عالمنا  النّظريةّ 

بما  الاجتماعيَّّ  التغِييْرَ  وتسارعُ  التقنيَّّ،  فالتسارعُ 

اهتمام  جَعَلَا  الاجتماعية،  الحياة  وتيْرَة  مع  يتناسب 

التطوّرات  فهم  على  ينصّبّ  روزا«  »هارتموت 

الاجتماعيّة المعاصرة ودراستها.
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معـــهُ  ــهُ  رتَ�ـ أجَ� حـــوار  في  روزا“  ”هارتمـــوت  يقـــول 

العـــام  الألمانُيّـــة   Herder Korrespondenz مجلـــة 

2017: “لقـــد أَنُشَـــأ�نُا هيـــاكل اجتماعيّـــة تفـــرضٍُ علينـــا 

ـــتطع  ـــإِذا لم نُس ـــد، ف ـــن جدي ـــالم م ـــن الع ـــة تكوي طريق

ـــوفِ  ـــائميُّن، فس ـــارع الق ـــة والتس ـــع السّّرع ـــل م التعام

ـــع  ـــور م ـــاول الفط ـــى في تن ـــاضًرا حت ـــونُّ الاغترابٍ ح يك

العائلـــة. ففـــيَّ عملنـــا اليومـــيَّّ نُحـــن مُـــجبرونّ على 

ـــل  ـــن أجَ ـــالم م ـــع الع ـــة م ـــة صامت ـــا علاق ـــونّ لدين أنَّ تك

الـــتصرفِّ بـــأَسرع مـــا يمكـــن وبكفـــاءةٍ عاليـــة، نُاهيـــك 

ــهُ  ــزدادُ وتيْرَتـ ــذُّي تـ ــهِ الـّ ــانّ في عملـ ــاغترابٍ الإنُسـ بـ

في عصرنُـــا هـــذُّا.

الاســـتلاب  بعنـــوانّ:  مؤلَـــف  على  ”روزا“  عمـــل   

ـــرة،  ـــة المتأخخ ـــة للحداث ـــة نقديّ ـــو نظريّ ـــارع: نح والتسّ

بـــدأهَ  الـّــذُّي  للنّهـــجّ  جديـــدة  صياغـــة  بمثابـــة  كانّ 

إِشـــكالياّت  يـــتماشى مـــع  لكـــن بمـــا  الأوَّل،  الجيـــلُ 

وروحهـــا. الرّاهنـــة  المرحلـــة 

خلاصـــة القـــول أنّّ مدرســـة ”فرانُكفـــورت“ كانُـــت تعَُـــدُ 

تـــأَثيْرَاً  الأبَـــرز والأكَثر  الزمّـــن المدرســـة  لقَِـــرنٍّ مـــن 

في المجتمعـــات الأوروبيـّــة. ذلـــك بأنُهّـــا فلســـفة 

ــم  ــا إلى المفاهيـ ــهام نُقدهـ ــت سـ ــة وجّهـ اجتماعيـّ

هـــذُّه  سيْرَ  حكمـــت  التـــيَّ  والقـــوانُيُّن  والقيـــم 

عمليّـــة  في  الزاويـــة  حجـــر  فكانُـــت  المجتمعـــات، 

الأرَبعـــة  أجَيالهـــا  وبتـــواليّ  الاجتماعـــيَّّ،  التغِـــييْرَ 

تمـّــت مواكبـــة أزمـــات كلّ مرحلـــة وهمومهـــا بعقـــل 

التنويـــر  في  غايتـــه  عـــن  يحَِـــد�  لم  ومُتجَـــدِد  خلّاقٌ 

والارتقـــاء.
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العربيّة  الفلسفيّة  الثقافة  وفي  عمومًا،  الشّائع  من 

خصّوصًا، الحديث عن أولويةّ السّؤال في الفلسفة، وعن 

بأنُهّ  نُاهيك  الفلسفيةّ،  الإجابة  من  أهميّة  أكثر  كونُه 

الأولوية،  بتلك  والقول  الفلسفة.  في  الأهمّ  العنصر 

ينطوي، صراحةً أو ضمنًا، على تقليلٍ من أهميةّ الإجابة 

يمكن  التّيَّ  أو  فعلًا  قدُِمت  التّيَّ  الفلسفيّة  الإجابات  أو 

التساؤل  مع  التفاعل  في  المبدأ،  حيث  من  تقُدَم،  أنّ 

الفلسفيَّّ. وأودّ، في هذُّا النّصّ أنّ أعُيد الاعتبار للإجابة 

من  التقليل  إلى  المحاولة  هذُّه  تهدفِ  ولا  الفلسفيةّ. 

تحديد  إلى  تهدفِ  وإنما  الفلسفيَّّ،  التساؤل  قيمة 

بعضّ سمات الإجابة الفلسفيّة، والتشديد على العلاقة 

الجدليةّ بينها وبيُّن التساؤل الفلسفيَّّ، والمحاجّة بأنُها 

لا تقلّ أهميةّ التساؤل المذُّكور.

بالأسئلة  تتحدّد  عمومًا،  الفلسفة،  أنّّ  بدا  طويلٍ،  لوقتٍ 

تقَُدِمها.  التيَّ  بالإجابات  تحدُدِها  من  أكثر  تطرحها  التيَّ 

بدايةً  معينةٍ  أسئلةٍ  طرحَ  يجعلُ  الفلسفة  تأريخ  إنّّ  بل 

الفلسفة  فإنّّ  التأريخ،  لهذُّا  ووفقًا  ذاتها.  للفلسفة 

من  الماهيّة،  عن  لأسئلةٍ  إغريقيٍَّ  طرحٍ  مع  انُبثقت  قد 

قبيل “ما الكينونُة؟، ما العدالة؟، ما الحقيقة؟ إلخ. على 

سبيل المثال، السؤال عن ماهيةّ العدالة، في محاورة 

الجمهورية لأفلاطونّ 1 ، يقود المتحاورين إلى السّؤال 

والهندسة،  بالطبّ،  متعلقّة  كثيْرَةٍ،  أخَُرٍ  ماهياتٍ  عن 

والسّياسة، إلخ. أمّا قبل الطرّح الإغريقيَّّ هذُّا، فإنّّ تناول 

يقتصر،  كانّ  الرافدين،  وبلاد  مصر  في  المواضيع،  هذُّه 

لا  أسرقٌ،  لا  أنُا  مثل،  من  عباراتٍ  على  الأولى،  بالدّرجة 

أكذُّبٍ، لا أزنيّ، إلخ.، أو أسئلةٍ من نُوع ”لمَ هذُّا الظلم؟“، 

أو يتخّذُّ صيغِة الوصايا اليهوديةّ “لا تسّرقٌ، لا تكذُّبٍ، لا 

تزنِّ، إلخ”.

ابة الفلْسفية إعادة الًاعتبار للإ�ب
حسام درويش
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يسَُمّى  ما  ونُشوء  فريجه  ومع  العشرين،  القرنّ  في 

جديدٌ  فلسفيٌَّ  توجهٌ  هناك  أصبح  التحليليةّ،  بالفلسفة 

يعطيَّ الأولوية للقضايا، أي للجمل الخبريةّ، ولا يهتم 

أو  أسئلةً  تتضمن  التيَّ  تلك  ومنها  بالعبارات،  كثيْرَاً 

أهميّة  إظهار  أعاد  كولينغِوود  روبن  أنّّ  بيد  تساؤلاتٍ. 

الأسئلة، وتحدّثَ عن أهمية السؤال وضرورة أخذُّه في 

الفلسفة  الحسبانّ، بوصفه عنصًرا منهجييا حاسمًا في 

في  غادامر،  وذهب    .2 عمومًا  الإنُسانُيةّ  والمعرفة 

، إلى أبعد من ذلك، وشدَد   3 الحقيقة والمنهج  كتابه 

على أولويةّ السؤال وأسبقيته.

التساؤل  أو  الفلسفيَّّ  التساؤل  بأهميةّ  الإقرار  ومع 

أهمية  على  التشديد  ضرورة  أرى  الفلسفة،  في 

من  وذلك  الفلسفة،  في  الإجابة  أو  الفلسفيةّ  الإجابة 

إبراز بعضّ خصّائصّها ومضامينها. خلال 

والإجابة  سؤالٍ،  مجردّ  ليس  الفلسفيَّّ  التساؤل 

الفلسفيَّّ  فالتساؤل  جوابٍٍ.  مجردّ  ليست  الفلسفية 

افتراضِهِ  إجابةٍ، مع  بالحصّول على  استفهاميٌَّ معنيٌَّ 

الممكنة.  الإجابات  تعدُدية  وإدراكهِِ  ممكنةٌ،  بأنُها 

المحايث  للانُهمام  استجابةٌ  الفلسفيةّ  والإجابة 

سبر  إلى  يِهِ  ولسَِع� إجابةٍ،  على  بالحصّول  للتساؤل 

التساؤل  أنّّ  وكما  التساؤل.  ذلك  عن  الممكنة  الإجابات 

السؤال  من  يتميزَ  إجابةٍ  عن  الباحث  الفلسفيَّّ 

الاستنكاريّ أو الاستهجانّيّ أو الخطابّيّ أو البلاغيَّّ أو 

الذُّّي لا يبحث عن إجابةٍ، لأنُهّ يفترضٍ أنُها معروفةٌ أو لا 

حاجة لها أصلًا، فإنّّ الإجابة الفلسفيةّ تتميز بتقديمها 

التعبيْرَ  على  الاقتصّار  وعدم  جديدةً،  رؤيةً  أو  معرفةً 

واجترارها.  جاهزة  معارفِ  استحضار  أو  الانُفعالات  عن 

فيه،  التفكيْرَ  واستثارة  السؤال  عن  الإجابة  فإمكانُيةّ 

والبحث عن الإجابة، شرطٌ من شروط عَدِ السّؤال سؤالًا 

أو  الإجابة  إمكانُيةّ  تكونّ  المعنى،  وبهذُّا  فلسفييا. 

أو  سؤالٍ  أيّ  عَدِ  شروط  من  شرطاً  الممكنة  الإجابة 

تساؤل سؤالًا  أو تساؤلًا فلسفييا.

خصّوصًا،  الفلسفيَّّ  والتساؤل  عمومًا،  والسّؤال 

وبهذُّا  المعرفة.  عدم  أو  الجهل  معرفة  من  ينطلق 

إلى  المنسوبٍ  المشهور  القول  نُفهم  المعنى، 

وتتضمّن  أعرفِ“.  لا  أنُنيَّ  هو  أعرفه  ما  ”كل  سقراط 

للدوغمائيةّ/  المضادّة  النّزعة  هذُّه  الفلسفيةّ  الإجابة 

فيها  الاختلافِ  وبإمكانُيّة  بالجهل  وإقرارًا  العقائديةّ 

“نُعم  شكل  عمومًا  تتخّذُّ  الفلسفيةّ  فالإجابة  وعنها. 

فهيَّ    .4 العظم  جلال  صادقٌ  وبحقّ  قال  كما  وكلا”، 

الإثبات،  لهذُّا  حدودًا  هناك  أنّّ  ترى  لكنّها  شيئاً،  تثبت 

تكونّ  ولهذُّا  وتؤكّدها.  تتضمّنها  التيَّ  للحقيقة  أو 

للفلسفة.  محايثةً  التأويليةّ  أو  المنظوريةّ  السّمة 

تتضمن  الفلسفيَّّ،  السّؤال  في  الحال  هيَّ  فكما 

بالنقص  ضمنييا،  أو  صريحًا  اعترافاً،  الفلسفية  الإجابة 

وبالمحدوديةّ.

يكمن  خصّوصًا،  أو  تحديدًا  الاعترافِ،  هذُّا  وفي 

الكمال  بالأحرى  أو  النقص،  وهذُّا  الفلسفيَّّ.  كمالها 

الفلسفية  الإجابة  يبدو حاضًرا وواضحًا في  الفلسفيَّ، 

إضافيةٍ  لتساؤلاتٍ  آفاقاً  الإجابة  تلك  تفتح  ما  بقدر 

متنوعةٍ. وإجاباتٍ 

ولا تستنفدُ الإجابةُ الفلسفيّةُ التساؤلَ، لكنها، بدورها، 

تستنفد  لا  فهيَّ  أيضًا.  تساؤلٍ  أيّ  في  تسُتنفد  لا 

ولا  تغِلقه،  أنّ  تستطيع  ولا  تغِلقه،  لا  لأنُها  التساؤل، 

الفلسفيَّّ  فالتساؤل  أصلًا.  الإغلاقٌ  هذُّا  إلى  تسعى 

للتفكيْرَ فيه وبه، وفي الإجابات المقدَمة  يبقى مثيْرَاً 

الإجابات  تتجاوز  جديدةٍ  إجاباتٍ  ولتقديم  وبها،  عنه، 

الوقت  في  وتتضمّنها،  إليها،  وتستند  السابقة، 

نُفسه. ومن نُاحيةٍ ثانُيةٍ، لا تسُتنفَد الإجابات الفلسفيّة 

نُفسها  تصّل  بل  منها،  تنطلق  التّيَّ  بالتساؤلات 

وتجعل  أخرى،  فلسفيةٍ  وإجاباتٍ  بتساؤلاتٍ  بالضّرُورة 

ذاتها نُقطة انُطلاقٌ نُقاشاتٍ فلسفيةٍ إضافيّةٍ.

إعادة الاعتبار للإجابة الفلسفية
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الإجابة  تبدو  جوابٍٍ،  كل  في  الحال  هيَّ  ومثلما 

الفلسفيَّّ.  التساؤل  على  زمنييا  تاليةً  الفلسفية 

أكثر،  أو  لوهلةٍ  الإجابة،  هذُّه  تبدو  ذلك،  من  وانُطلاقاً 

يغِيب  ما  به.  مقارنُة  ثانُويةًّ  أو  وثانُيةً  للسّؤال،  تابعةً 

من  ينبثق  لا  الفلسفيَّّ  التساؤل  أنّّ  الرؤية  هذُّه  عن 

فلسفيةٍ  وإجاباتٍ  معارفِ  إلى  يستند  بل  العدم، 

بأسئلتها  ذاتها،  للفلسفة  وينبغِيَّ  عليه.  سابقةٍ 

الفلسفة،  ماهيةّ  عن  تساؤلًا  تثيْرَ  أنّ  وإجاباتها، 

المنهجّ  عن  حديثه  في  كولينغِوود،  يقول  كما 

التاريخ،  يحضرُ  خصّوصًا،  الفلسفة  وفي  الفلسفي5َّ.  

وإجاباته،  بأسئلته  خصّوصًا،  الفلسفة  وتاريخ  عمومًا، 

فعلى  فلسفيٍَّ.  تساؤلٍ  كل  في  استحضاره  يمكن  أو 

توماس  بيَُّن  كما   – ينتقل  الذُّي  العلم  من  العكس 

نموذجٍ  من   – العلميّة  الثوّرات  بنية  كتابه  في  كونّ، 

فيه  ويتأسّس  آخر،  إرشاديٍ  نموذجٍ  إلى  إرشاديٍ 

النموذج  عن  قطيعةٍ  إنُجاز  خلال  من  الجديد  النموذج 

لا  واستمرارها  بأسئلتها  الفلسفة  فإنّّ    ،6 القديم 

غالباً  تحرص  بل  وتاريخيها،  بماضيها  السّّرةّ  حبل  تقطع 

على صلة الأرحام.

تناول  يصّعب  فلسفيٍَّ،  تساؤلٍ  أيّ  مناقشة  وعند 

إلى  والسّعيَّ  وفهمه،  وهضمه،  التساؤل،  ذلك 

التيَّ  الإجابات  فهم  دونّ  من  عنه،  الإجابات  تقديم 

يستند إليها مسبّقًا وسابقًا، ومن دونّ فهم الإجابات 

التّيَّ  غالباً  التناقضّ  درجة  إلى  والمختلفة  المتنوّعة 

تاريخًا  ليس  الفلسفة  فتاريخ  عنه.  للإجابة  قدُِمت 

هذُّه  عن  للإجابات  تاريخٌ  أيضًا  هو  بل  فحسب،  للأسئلة 

جديدةٍ  أسئلةٍ  بطرحٍ  الفلاسفة  يتمايز  ولا  الأسئلة. 

إجاباتٍ  بتقديم  يتمايزوا  أنّ  أيضًا  يُمكنهم  بل  فحسب، 

تتحدّد  الفلسفة  أنّّ  ولو  ذاتها.  الأسئلة  عن  مختلفةٍ 

الأولى،  بالدّرجة  أو  فقط  تطرحها،  التيَّ  بالأسئلة 

هيَّ  فالإجابات  الفلسفيَّّ.  وبعدها  تاريخيتّها  لفقدت 

ثمّ،  ومن  الفلسفيةّ،  للتساؤلات  تاريخًا  تصّنع  التيَّ 

الفلسفة. ماهيةّ  التساؤلات  مع  تكُوِنّ 

التساؤل  بيُّن  دائمٍ  جدلٍ  وجود  عن  الحديث  ويمكن 

سلبييا،  ليس  الجدل  وهذُّا  الفلسفة.  في  والإجابة 

المثال،  سبيل  على   ، أدورنُو  عند  الحال  هيَّ  كما 

بل  الطرفيُّن،  بيُّن  تركيبٍ  أي  إلى  يفضي  لا  بحيث 

تساؤلاتٍ  إلى  بتجاوزهما  يسمح  إيجابٌيّ  جدلٌ  هو 

هيغِليةً،  صيغِةً  التجاوز  هذُّا  ويتخذُّ  جديدةٍ.  وإجاباتٍ 

كاملًا  إقصّاءً  أو  إلغِاءً  الجديد  التركيب  يتضمن  لا  بحيث 

الفلسفيَّ  الجدل  يفضي  لا  المقابل،  وفي  للسابق. 

مطلق  إلى  الوصول  إلى  والإجابة  التساؤل  بيُّن 

في  الحال  هيَّ  كما  المطلقة،  المعرفة  أو  المعرفة 

المطلق  يبقى  الأحوال،  كل  وفي  الهيغِلّيّ.  الجدل 

أنّ  بدونّ  ما،  منظورٍ  إلى  ومستندًا  نُسبييا،  الفلسفيَّ 

رأيه وحيدًا، وإنُتاج  الهيمنة، وفرضٍ  يكونّ قادرًا على 

في  غالباً،  سائدةً،  تكونّ  التيَّ  كتلك  معرفيةٍ  أحاديةٍ 

العلم. في  وحتى  والأيديولوجيا،  الدين، 

وماهيتّه،  الفلسفيَّ  التساؤل  لنداء  الإجابة  وتستجيب 

صياغته،  وإعادة  ونُقده،  مساءلته،  في  وتجسِدها 

وإبراز فرضياّته المسبقّة، ومناقشة آفاقه المحتملة. 

وفي  فلسفيّةٌ،  تساؤلاتٌ  فلسفيةٍ  إجابةٍ  كلّ  ففيَّ 

فلسفيّةٍ  إجاباتٍ  إلى  استنادٌ  فلسفيةٍ  تساؤلاتٍ  كلّ 

وعلى  لاحقةٍ.  فلسفيّةٍ  لإجاباتٍ  وتأسيسٌ  سابقةٍ، 

التساؤل  بيُّن  للفصّل  مجال  لا  أنّ  نُرى  الأساس،  هذُّا 

لإعطاء  معنى  ولا  الفلسفيةّ،  والإجابة  الفلسفيَّّ 

التقليل من قيمة الآخر. فكلٌ  أحدهما قيمةً، من خلال 

منهما يحتوي الآخر، ويدخل معه في علاقةٍ تكامليّةٍ، 

شرط  والتناقضّ  متناقضانّ.  أنُهما  يظهر  حيُّن  حتى 

بالضّرُورة. له  نُفياً  وليس  التكامل 

ً
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يُّ� لفتة الًانتباهِ الفلْسفيّ�� ة �� غة الفنتّ�� اللْ�
�خ يونس مارل�ي

�� المعيار  � ب�� 1 - اضطراب الحافز اللْغويّ�
والًانزياح

نُعيــش على وقــع بنيــة الاختيــارات القائمــة بيُّن الفطــرة 

القيــود  مــن  المتفلـّـت  الحــرّ  النســق  بيُّن  والفطنــة، 

والنّســق الإخبــاريّ المكلـَـف بــه. وكلّ تصّنيــف لغِــويّ 

ــول  ــدّ ق ــام )ordo( على ح ــن الإرغ ــوع م ــوي على نُ ينط

جاكوبســونّ، والفروســيةّ اللغِويـّـة هــذُّه التّــيَّ تُمثـِـل 

موضوعًــا للمنــع تــثيْرَ خلافـًـا بيُّن اعتبــار اللغِّــة كحصّــنٍ 

الفكــر.  مســايرة  عــن  عاجــزة  كوســيلة  أو  للمعنــى، 

أكثر  مــن  هــو  الفلســفيَّّ  التفــكيْرَ  أنّّ  مــن  وبالرّغــم 

إنُتــاج  بالدّلالــة وأقدرهــا على  اعتنــاء  التفــكيْرَ  أنمــاط 

الفصّــل الماهــويّ، غيْرَ أنُّــه ليــس لــه أيّ معنــى حَــدِي، 

وتكمــن مشــكلة الفلســفة في ثرائهــا الــدّلالّيّ حيــث 

ــا محــدَدًا. والجــوابٍ  يتعــذُّّر علينــا أنّ نُختــار منطوقًــا دلاليي

يمليّ علينــا أنّّ مــا ينتــجّ الحقائــق هــيَّ مقامــات الأفــكار 

ــلةّ في  ــة المنس ــا المركبّ ــاد وفضاءاته ــدّدة الأبع المتع

ــم،  ــذُّه المفاهي ــة. وه ــن والسياس ــنّ والدّي ــم والف العل

الفلســفة  حضــورُ  وجودَهــا  يــشترط  الفــنّ،  وتحديــدًا 

 ،)pluralité( والتعدّديـّـة  الــكثرة  تشــغِلها  التــيَّ 

وهــيَّ تعمــل على اســتعادة المعــانيّ مــن فضائهــا 

ــح بيُّن  ــة تترنُّ ــكاليةّ اللغِّ ــر أنّّ إش ــع الأم ــيَّ. واق اللّامتناه

الجماليّــة  والذُّائقــة  الفاهمــة  في  التفكّريـّـة  الرغبــة 

الوضعيّــة  بيُّن  آخــر  بمعنــى  الأخيلــة.  فــوضى  في 

الأنُطيقيّــة )positivité ontique1( حيــث نُســتلقيَّ في 

ــوع  ــلشيء الموض ــاوع ل ــوّ المط ــاءات والغِل ــابٍ الادّع رح

 positivité( وبيُّن الوضعيّــة الخاصّــة بالخلــق ، )reposita(

.)thétique 2

بيُّن مــن يهــب السّــؤالَ الفلســفيََّ الحكمــةَ والحُكــم 

ومــن يمنــح فــنَ السّــؤالِ الدّهشــةَ، تظهــر رغبــةُ الحكمــة 

الفلســفيّة في تــولّيّ مهمّــة صناعــة المنطــق لتقويــم 

الذُّّهــن لكي لا يعقــل إلّا الصّــوابٍ. غيْرَ أنّّ التبايــن في 

أداء الاحــتمالات يبقــى مشّرعًــا على عــدّة إشــكاليّات قــد 

لا تتحــدّد في تأويــل واضــح. وهــذُّا الأمــر نُصّادفــه أحيانًُــا 

تبايــن  إلى  العائــد  الفلســفيةّ  المذُّاهــب  تضــاربٍ  في 

الظواهــر  الألفــاظ3، كما نُصّادفــه في شــتىّ صنــوفِ 

ــاح،  ــيَّ نُثبــت حقيقتهــا مــن خلال الحــلّ المت ــة التّ العلميّ

أو”المعرفــة بالاعتيــاد”. ذلــك أنّّ مــا يتراءى لنــا يحرفنــا 

ــة ليُــعليّ مــن شــأنّ رمــوز السّــياقات  ــا عــن الماهيّ أحيانًُ

ــر  ــه هايدغ ــد وجّ ــا. وق ــا بشروطه ــيَّ تلُ�زمِن ــة التّ اللغِويّ

ــة،  ــواع اللغِّ ــن أنُ ــوع م ــن نُ ــث ع ــفيَّّ للبح ــل الفلس التحلي

بغِيــة  الأنُطولوجيّــة  حدودهــا  إزاء  اللغِّــة  فأوقــف 

ــة. ــن الحقيق ــف ع الكش

لا ريــب في أنّّ الفــنّ هــو لغِــة المجــاز، والمجــاز محاولــة 

ــات العــالم الماديّ هــذُّا الّــذُّي يتعاطــى  لجــواز ماورائيّ

جامحــة  الجماليـّـة  المادّة  كانُــت  إذا  لكــن  النّاجــز.  مــع 

كانّ  وإذا  نُذُّهــب،  أنّ  نُريــد  حيــث  إلى  نُقلنــا  وترفــضّ 

تحكيــمُ الصّّــوابٍِ بيُّن المــعبَر واللامــعبَر عنــه أمــراً كيفييــا، 

لتنظيــم  ترانُســندنُتاليّة  لغِــة  بحاجــة إلى  نُحــن  فهــل 

جنــوح الانُــفلاش الفنــيَّّ؟
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على  بناء  التفكيْرَ  دراسة  على  اللغِّة  فلسفة  ترتكز 

للغِّة  المعادِل  العقل  يكُوِنُها  التّيَّ  اللغِويةّ  الرموز 

وعوز  إشارات،  من  مصّنوع  فالعالم   .  4 )تشومسكي( 

بل  بذُّاتها  واقعة  توجد  لا  حيث  دالّ،  عوز  الإشارات 

واقعة  ثمةّ  تكونّ  لكي  معنى  بإدخال  الاهتمام  علينا 

الواقعة  تتحدّد  اللّغِة  تتدخّل  وعندما  )نُيتشه(. 

لا  الزيادة  وهذُّه  المعنى.  أصل  على  اللفّظ  بزيادة 

التوحيدي  حيّانّ  أبو  بيُّّن  وقد  دلاليةّ،  فائدة  تحمل 

رسالة  في  وفتغِنشتاين  والمؤانسة  الإمتاع  في 

وبخاصّة  الفلسفيةّ  المشاكل  كلّ  أنّّ  فلسفيّة  منطقيةّ 

اللغِّة وعدم  الميتافيزيقيةّ نُاجمة عن سوء استخدام 

دقتّها. 

 وبالمقابل تغِدو الفلسفة من دونّ لغِة مجرّد خواطر، 

يمكن  لا  وما  المتباينة،  حيثياّتها  ضبط  بإمكانُها  لكن 

ينطبق  وهذُّا  عنه،  والصّّمت  تجاوزه  يتمّ  توضيحه 

معنى  أيّ  يعُطيَّ  لا  الذُّي  الجمال  موضوع  على 

لعلامات قضاياه. فبيُّن “الفنونّ صلة رَحم وإنّ اختلفت 

الوسائط، والفنونّ هيَّ من ثمار استنطاقٌ الذُّات للغِة 

اللقّاء بينها لا يتمّ وفقًا للكيفيّة  الإحساس، وموضوع 

بل للعلامة، والفنّ ليس كائنًا حسييا بل كينونُة الحسّيّ، 

 .5 مُعطى”  المعطى  يكونّ  به  ما  بل  المعطى  وليس 

يمكن  صورة،  أو  معنى  أو  صوت  أو  كفكرة  والجمال 

أو  )جانُكلفيتش(،  للمعنى  السليم  الحسَ  يكونّ  أنّ 

أو  )شلينغ(  للفلسفة  الوحيدة  والوثيقة  الأورغانُونّ 

تطلبّات  من  التخلصُ  بعد  الذُّّات  تدركها  معرفيةّ  حالًا 

والرسّم  الفنّ  يدخل  وقد  )شوبنهاور(.  الإرادة 

والسّينما في لعبة تطوّر الفكر والمعرفة على اعتبار 

تحفّز  وهيَّ  الفكر)دولوز(،  قبل  تشُيدَ  الفكر  صورة  أنّّ 

 miroitement du( المعنى  والتماع  الإشارات  لغِة 

للحدثَ   )endogenèse( الداخلّيّ  والتشكيل    )  sens

التشكيل  وهذُّا  الموضوع.  من  المتفلتّ  الإستطيقيَّّ 

بحاجة إلى لغِة تستقيَّ أهميتَها من غائب ما هو حاضر 

كالموسيقى  تمامًا  بها،  تثَمر  تسُ� التيَّ  الكيفيةّ  ومن 

عن  الكشف  لغِة  وشوبنهاور  جانُكلفيتش  عَدَها  التيَّ 

الإرادة الكونُيّة والإلهيّة. أو الجميل الذُّّي عَدّه سقراط 

وهذُّه  القوّة،  أنُهّ  لأفلاطونّ  كراتيليوس  محاورة  في 

وينجز  للأشياء  الاسمَ  يمنح  الذُّي  العقل  هيَّ  القوّة 

لكن  السّرور.  لنا  وتسبّب  جميلة  نُسمّيها  التيَّ  الأعمال 

ربما يكونّ العقل السبب في إشكاليةّ اللغِّة )ديكارت(، 

النقد،  العقلنة بمدلولها الاستدلالّيّ إلى  تتعرضٍّ  وقد 

العقل  لغِة  تعبّر  اختلافاً. فكيف  تعيينًا  نُظنّه  فيغِدو ما 

النفس؟ عن مواجيد 

ومن  اللغِّة،  قحط  ومن  العقل  إمبرياليةّ  من  نُتذُّمّر 

الميتافيزيقيَّّ،  التأويل  من  الأشياء  تحرير  عمليةّ 

كتابات  عنها  تكشف  التّيَّ  والمنطق  النّحو  قيود  ومن 

المفهوم  عن  اللغِّة  انُزياح  إلى  السّاعية  هايدغر 

الإبداعيّة.  مكنونُاتها  عن  الكشف  بغِية  التقليديّ 

والانُزياح المبدع هذُّا للغِة وما يحيط بها من تفردّ، هو 

خيال  في  الإنُسانّ  ينُفى  بحيث  دائم،  إِطلاقٌٍ  حالِ  في 

وتغِيّْرَها.  وارتحالها  اللغِّات 

الكلمة  تعريف  نُستطيع  لا  أنُنّا  المعلوم  ومن 

المنطوقة من دونّ النّظر إلى الغِرضٍ المقصّود منها، 
عظمى6  عقليةّ  بنية  اللغِّة  اعتبار  من  الرغم  على  لكن 

,فهيَّ تتخلّى أحيانُاً عن محمولات الموضوع. في هذُّا 

حاله  عن  كثيْرَاً  يزيد  شيء  كلّ  أنّّ  هيغِل  رأى  السّياقٌ 

الفِكر  الفعليّة، فالفِكرُ مثلًا أكثرُ من موضوعاته، ولغِةُ 

تنظر إلى إمكانُات الأشياء  الواقع لأنُهّا  زائدةٌ عن لغِة 

تعمل  الطبّيعة  أنّّ  كانُط  اعتبر  كما  فيها.  الكامنة 

الأفكار  توليد  ملكة  وهيَّ  الإنُسانّ،  في  عقلًا  بوصفها 

الفكر  مفهومَ  مجاوزة  الأفكار  هذُّه  وصور  الجماليّة، 

المجردّ.

يُّ� لغة الفن 2- استبطان البعد الفلْسفيّ�� ��

يُّ� فلْسفة ما يخالفةِ �� � 3- الًاستدراك الف��يّ�

اللّغة الفنيّة في لفتة الانتباه الفلسفيّ
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إذًا تقُال الكلمة بلغِة الأشياء وتفُهم بلغِة أخرى. وقد 

لا تفيدنُا في التعبيْرَ عن الأشياء )فاليْرَي(. ذلك أنّّ تقرير 

يقول  قائل  وربٍّ  القول.  غرضٍ  هو  دائماً  ليس  الحقيقة 

إنّّ هناك حواسّ  اللغِة تمكّننا من إخفاء أفكارنُا. كما  إنّّ 

يمكن تنبيهها وفقًا لقانُونّ الاعتياد أو وفقًا لاستنتاجات 

مكثفّة، وهذُّا ما يسمّى ”حالات اعتقاد“. ولكي نُتقّيَّ شّر 

السّقوط في مسالكِ المعرفة الجاهزة نُلجأ إلى المسار 

السلبيَّّ )voix négative(، والسّلبُ هو ما نَُسلبُ عنه ما لا 

يمكن أنّ يكونّ، ”الماليس هو“. والحال أنُنّا نُحتاج إلى أنّ 

نُستكشف هذُّا السّلب في غيْرَ ما يستكشفه الفكر، ذلك 

أنّّ قاعدته المطُلق ومادَتهَ الوهب الانُعكاسّيّ. كما نُلجأ 

إلى الفلسفة الأبوفاتيكيةّ )apophatique( التيَّ تعنيَّ 

الارتقاء إلى لطف فضاء السّّر وإبطال مفاعيل المكِيدة 

.)conspiration ontique( الأونُطيقيّة

قد تتقاطع في الفنّ الإيتوبيّات، وتطَرحُ البدائلَ لقضايا 

بعيدًا  تتمدّد  جديدة  حقائق  إقامة  بغِية  متعارضة 

موسيقى  يوتوبيا  تتشكّل  ومنها  دلالاتها،  مجال  من 

العالم  على  يسيطر  الفنيةّ  اللغِّة  واقتدار  المعنى. 

عكس  على  الفنيّة،  لصّورته  ويطوّعه  واللسّانّ  بالرؤية 

الثقّافة  نُظام  سوى  تعكس  لا  التيَّ  الفلسفيّة  اللغِّة 

كما تقول )Marina Yaquello(. وهذُّه اللّغِة الإستطيقيّة 

المالكةُ كلَ خصّائص اللغِّات في كلّ حقولها المعرفيّة، 

الحركة  داخله  في  تعتمل  ضمنيَّّ  اعتقاد  على  تتكئ 

التيَّ تتبلور في التخّلّيّ عن الثابت من أجل الدّخول في 

المتحوّل حيث تنَشط الحركاتُ باسم الذُّوقٌ الفنيَّّ الذُّّي 

الحدس  لغِة  فيصّبح  والرؤيا  التأمّل  في  العقل  يدُخل 

والإشراقٌ، وعندها يصّبح الما لايفُكَر فيه قابلًا التفكيْرَ. 
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وب م مححب محمد أبو ها�ش

يُّ� الفلْسفة الثانية : مقالة �� �يل اليوميّ��

وتستقرّ  تقُوم  الفلسفة  أنّّ  هيَّ  الورقة  هذُّه  فكرة 

لكثرته  رفعًا  اليوميَّّ:  على  التعّاليّ  من  ضربٍ  بموجب 

تكذُّيباً  أو  المحاورات(،  في  )سقراط  مثاليّة  وحدة  إلى 

لدعواه باسم جوهريةّ ما )أفلاطونّ وأرسطو( أو تمثلًّا 

له وفق شبكة رياضيّة أو فيزيائيةّ )ديكارت ضمن كتابٍ 

مظهره  ضدّ  لحقيقته   استكناهًا  أو   النفس(،  أهواء 

- فرويد(، أو تأويلًا لمعناه  البادي والمباشر )ماركس  

كلّ  إنّّ  تلويناتها(.  )التأويلياّت بمختلف  ينتهيَّ  لا  الذُّي 

هذُّه المواقف تحدّد الفلسفة بأنُها ”ماوراء“ اليوميَّّ 

)méta-quotidien(، وتضع علامة تحقّقها في مغِادرة 

هذُّا المظهر، أو هذُّه العبارة التّيَّ هيَّ  اليوميَّ، نُحو 

ضربٍ من الأساس هو تحديدًا هذُّا الماوراء.

اليوميَّّ،  جزئيّة  بيُّن  الصّّامت  الصّراع  من  ضربٍ  إذًا  ثمة 

الفلسفة،  وجوهريةّ  ومغِالطِيتّه،  ومباشريتّه، 

الصّراع،  تأويليتّها. وفي هذُّا  أو  وكليّتها، وتفسيْرَيتّها 

مثلما هو الشّأنّ في كلّ صراع، ثمةّ ضربانّ من الخطابٍ: 

الفلسفة،  خطابٍ  هو  مهيمن،  ظاهر،  خطابٍ  أحدهما 

عنه  ويعُبِر  تمامًا،  الانُسحابٍ  يقبل  لا  خطابٍ  والثانيّ 

يغِالط  الذُّّي  الحضور  من  نُوع  هو  عرضييا،  تعبيْرَاً  نُفسه 

السّطح،  إلى  تسلُلًا  ويتسللّ  الفلسفيَّّ،  القول  هيمنةَ 

censure du con- )ويتحيلّ تحيّلًا على رقابة المفهوم 

cept(.  على أنُّه حتى في هذُّه الصّّورة، وحتى عندما 

فإنُهّ  المشهد،  إلى  ليحضرُ  الفلسفيََّ،  اليوميَُّ  يراوغ 

الفلسفة  من  بضرُبٍ  إلا  حضوره  تسجيل  من  يتمكّن  لا 

إرادة  من  له  تقتصّ  التّيَّ  الأخرى،   الفلسفة  الثانُية، 

حالًا  بوصفها  عنه  التعّبيْرَ  وتتولّى  وكبته،  نُسيانُه 

هو  هذُّا  الثانيّ  الخطابٍ  الفلسفة:  حدود  حالات  من 

تقديم  خلال  من  أعنيَّ  تمثيلييا،  الورقة  هذُّه  مقصّود 

تعَُدِل  وكأنُها  الفلسفة  فيه  تبدو  مثاليُّن،  أو  مثال 

المنسّيّ  بهذُّا  المكبوت،  بهذُّا  باعترافها  نُفسها، 

اليوميَّّ.  اليوميَّّ، أو بساطة  الذُّّي نُسُمّيه  التقليديّ 

»الواقع«،  نُسمّيه  أنّ  حرج  دونّ  من  نُستطيع  أنُنّا  بيد 

هو  المعنى  هذُّا  إلخ.  البسيطة«،  الوجود  »تجربة  أو 

ليست  الثانُية.  الفلسفة  عن  تحدثنا  كلّما  نُقصّده  الذُّي 

ذا  جديدًا  موقفًا  ولا  فلسفييا،  مذُّهباً  الثانُية  الفلسفة 

عديدة  إيماءات  منهجييا  هيَّ  وإنما  معيَُّن،  مضمونّ 

والاستدراك،  التكذُّيب،  إيماءات  منها  نُذُّكر  أنّ  يمكن 

باليوميَّّ  يتعلقّ  ذلك  وكلّ  إلخ.،  والتحييث،  والتذُّكيْرَ، 

الذُّي باسمه يتمّ رفع هذُّه الإيماءات جميعًا.

ولما كنتُ في الوقت الحاضر لا أريد صوغَ موقفٍ كلّيّّ 

عام، فإنيّ أقترح أنّ تكونّ سبيلنا سبيل التمثيل بأمثلة 

يمكن لاحقًا استجماع دروسها. 

المثال الأول: التوحيدي ومسكويه. وهنا أستأنُف، مع 

ا سابقًا:  التعديلات، نُصّي بعضّ 

حيانّ  أبو  فيه  اشترك  كتابٍ  والشّّوامل  الهوامل  كتابٍ 

 ،)932-1030( ومسكويه    )1023(923-( التوحيدي 

سمّاها  التوحيدي  من  أسئلة  احتوى  كتابٍ  وهو 

ما  في  عنها  أجابٍ  الذُّي  مسكويه  إلى  ”الهوامل“، 

التوحيديّ نُفسه: ”الشّوامل“. سماه 

حيل اليوميّ: مقالة في الفلسفة الثانية
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أراد  التوحيديّ  أنّّ  إلى  تأويله  في  بعضهم  ذهب 

امتحانّ  من  ضربٍ  في  مسكويه  يحرج  أنّ  بأسئلته 

عنها  سيقول  التيَّ  المعرفة  تلك  الفلسفيّة،  معرفته 

معرفة  إنُها  والمؤانُسة  الإمتاع  من  الثانُية  الليلة  في 

بالكيمياء،  طويلًا  عنها  انُشغِل  صاحبها  لكونّ  متأخِرة 

)محاكياً  شادياً  إلا  يكن  لم  الفلسفة  إلى  جاء  فلمّا 

ومقلدًِا وآخذًُّا بالأطرافِ(، وذهب بعضهم الآخر )أركونّ 

الوجدانّ  أسئلة  بيُّن  جمع  قد  الكتابٍ  أنّّ   إلى  مثلًا( 

و”موضوعيتّها”  الحكمة  وبرود  والملحّة،  الثائرة 

الاستنكار  مفكِر  التوحيدي  كانّ  لقد  ومدرسيتّها. 

والإحراج والتحدّي واستهجانّ كلّ البداهات، كانّ مفكِر 

ولا  خجل  دونما  العبثيّّ  يطاول  الذُّي  اليوميّّ  مأساة 

الأسئلة  له  تتيحها  فرصة  أيّ  عن  يتخلفّ  ولا  توقيْرَ،  

عن  البارد  العقل  سكوت  فيفضح  السّطح   إلى  ليتسللّ 

تهميش  من  ضربٍ  على  العلم  وقيام  الحياة،  مظالم 

العيانّ، وازدراء اليوميَّّ، وإعلاء العبرة المجردَة. 

التوحيديّ  لقاء  تأويل  في  للتوسّع  مجالًا  هذُّا  ليس 

منهما.  كلّ  شخصّيةّ  ملامح  رسم  في  ولا  بمسكويه، 

”المضغِوط“  المقال  هذُّا  ضمن  الرئيسّيّ  حدسنا  إنّّ 

الجدل  هذُّا  ومسكويه،  التوحيديّ  جدل  مع  أنُنّا  هو 

لا  تلميح  ولكنه  التلميح،  حدّ  إلى  أركونّ  ذهب  الذُّي 

للمحاورة  محاكاة  يكونّ  قد  بأنُه  حجّة،  على  يقوم 

سقراطيَّّ  تقليد  بيُّن  جدل  بمحضرُ  وأنُنّا  الأفلاطونُيةّ، 

أرسطيَّّ:  أفلاطونّيّ  وتقليد  العربيةّ،  الثقافة  ضمن 

بالنّظر  السّقراطيَّّ  التقليد  نُخصّّص  بأنّ  هنا  سنكتفيَّ 

إلى  بعد  ينتميَّ  لا  نُسقيَّّ،  غيْرَ  تقليدًا  كونُه  إلى 

ضربٍ  إلى  أقربٍ  هو  بل  النسقيةّ،  الفلسفة  تقاليد 

حيُّن  في  غاداميْرَ،  سيقول  كما  الجدليّة“  ”الإيثيقا  من 

إلى  بالنّظر  الأرسطيَّّ  الأفلاطونّيّ  التقليد  نُخصّّص 

كونُه تقليد الفلسفة النّسقيةّ التّيَّ تتحدّد كلّ أجزائها 

تنَ�تجَة  مُس� هيَّ  وتكونّ  فيها  يتحكّم  مبدإ  بحسب 

التقليد  يمثلّ  الذُّي  هو  التوحيدي  أنّّ  وحدسُنا  منه. 

فلسفيّة  وجوه  ضمنه  تنخرط  الذُّي  هذُّا  السّقراطيَّّ 

هو  مسكويه  وأنّّ  لاحقًا،  عنها  الكشف  إلى  سنأتيّ 

أعنيَّ  الأرسطيَّّ،  الأفلاطونّيّ  التقليد  يمثلِ  الذُّّي 

ضمن  لليوميَّّ  الفلسفيَّّ   )sublimation( الرفَع  تقليد 

المفهوم.

لا  ثائرة  نُفس  عن  صادرة  التوحيديّ  أسئلة  أنََّ  الواقع 

تتردّد في رفع التناقضات وفضحها وكشف تفاصيلها، 

وفي تسمية الشّرّ شريا من غيْرَ مداورة، فليس من ذلك 

الفلسفة  فمهمّة  الفلسفة.  أمام  حرج  ذاته  حدّ  في 

ولكنّ  الأسئلة.  من  التهربٍّ  عدم  في  دومًا  تحدّدت 

باسمها  الناطقونّ  يعمد  عندما  حقيقييا  يكونّ  الحرج 

التيَّ  العامّة  ”الإلغِازيةّ“  من  ضربٍ  وراء  التخفّيَّ  إلى 

على  التقريظ  في  محيلًا  ميْرَلوبونُتيَّ  قال  كما  تعمد 

التيَّ تجعل من  برغسونّ،  إلى إعلاء “الحكمة الإلهيةّ 

مركزيةّ  إشكاليّة  أمام  هاهنا  إنُنّا  أدنى”.  خيْرَاً  الشِر 

ليس  الذُّّي  العدل  إشكاليةّ  هيَّ  الفلسفة:  في 

وليس  الإذاية،  قدر  على  الأفعال  مجازاةِ  عدلَ  فقط 

الناس بحقوقهم فحسب، بل هو كذُّلك صورة  إنُصّافَِ 

عدالة  أعنيَّ  الإلهيَّّ،  العدل  أعنيَّ  النّموذجيّة،  العدل 

للنّقص. مقابلًا  والحرمانّ  للفضيلة،  مقابلًا  الإعطاء 

هذُّا  وأنّّ  تقليديّ،  مبحث  المبحث  هذُّا  أنّ  جيّدًا  نُعرفِ 

السؤال لم يُثَر فقط بيُّن التوحيديّ ومسكويه، بل هو 

أنّ  حتىّ  يقبل  لم  فيلسوفِ  لدى  العدل  سؤال  كذُّلك 

وجاهتها  تخفى  لا  التيَّ  محاوره  صرخة  إلى  يستمع 

على أيّ عقل. 

الهوامل  من   88 المسألة  في  التوحيدي  قال 

ما  الفيلسوفِ  مسكويه  صديقه  مخاطباً  والشّوامل 

نُختصره في هذُّا المقطع:

والجوابٍ  المسائل  ملكة  هيّ  مسألة  عن  “حدِثنيَّ 

الحَلق، والقَذُّى  الشَجا في  أمير الأجوبة، وهيَّ  عنها 

الظهَ�ر،  على  والوق�ر  الصَّدر،  في  والغُِصّّة  العيُّن،  في 

)وهذُّه   ... النفس  في  والحسّرةُ  الجسم،  في  والسُلُ 

المسألة( هيَّ حرمانُ الفاضل وإدراكُُ الناقص؛ ولهذُّا 

أبو  وقال  الدّين  رِب�قة  الراونُدي  ابن  خَلع  المعنى 

الإسلام،  في  ”فلانّ“  وألَ�حَد  بالشّك،  الحصّيْرَي  سعيد 

وارتابٍ فلانّ في الحكمة...” 
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الـورّاقٌ، منتهيًـا  التوحيـدي مثـال أبيّ عـيسى  ويضرُبٍ 

إلى أنّّ “البحـث في هـذُّا السّّر واجـب، فإنُـّه بابٍ إلى رو�ح 

القلـب وسلامـة الصّّـدر، وصحّـة العقـل ...”

ويعلـّق محمـد أركـونّ على هـذُّا المقطـع تحديـدًا بأنُـه 

فائـضّ  عـن  اللامحـدود  وبحثـه  التوحيـدي،  جـرأة  يحمـل 

التوحيـدي في رأينـا  روح وفائـضّ حقيقـة. ولكـنّ جـرأة 

لا تقـف عنـد هـذُّا الحـدّ: إنُهـا تتمثـّل بخاصّـة في تأهيـل 

الموضوعـات اليوميـّة لتكونّ موضوعات تأمّل فلسـفيَّّ: 

اسـتنكار  عـن  مـثلًا  سـؤاله  نُهمـل  أنّ  يمكـن  لا  لذُّلـك 

بعضهـم انُتقـال الإنُسـانّ مـن مذُّهـب إلى مذُّهـب، بـل 

واسـتقراره في حـالٍ مـن عـدم الحقيقـة واليـقيُّن، ولا 

يمكـن أنّ نُهمـل سـؤاله )في المسـألة 82( عـن الحكمـة 

مـن اعتبـار النـاس مـن جهـة متسـاوين في الشّرفِ مـع 

هـذُّا  يلجئنـا  أليـس  متباينـونّ:  ثانُيـة  جهـة  مـن  أنُهـم 

التبايـن إلى الاعترافِ بأنُهـم إمّـا مقهـورونّ أو جهلـة؟ 

ولا يمكـن أنّ نُتغِافـل عـن سـؤاله )المسـألة 142(: لم صار 

الحظ�ر يثقل على الإنُسـانّ؟ أو عن سـؤاله )المسـألة 65( 

عمّا يدفـع الإنُسـانّ إلى قتـل نُفسـه بسـبب الإخفـاقٌ أو 

الحاجـة  والعجـز أو عـدم مؤاتـاة مـا يجِـدُ لما يطلـب ...

 كلّ تلـك أسـئلة لا تنطلـق مـن كتـب الفلاسـفة، وليـس 

مـن عادتهـم الخـوضٍ فيهـا. إنّّ مـا يجـدّ مـع أبيّ حيـانّ 

هـو دخـول الوعـيَّ اليومـيَّّ إلى أسـئلة الفلسـفة على 

نُحـو محرِج: هيَّ أسـئلة محرجة للملـّة، وللأخلاقٌ، ولكنّها 

محرجـة بخاصّـة للفلسـفة لأنُهـا غيْرَ تقليديـّة فيهـا. لقد 

ترسّـخت الفلسـفة على أنّ تجيـب عـن أسـئلتها؛ بيـد أنُهّا 

تسـتطيع  هـيَّ  لا  أسـئلة  عـن  تجيـب  أنّ  بعـد  تتعـوّد  لم 

تنكـر إمكانُهـا، ولا هـيَّ تسـتطيع أنّ تجيـب عنهـا إلا  أنّ 

التّـيَّ نُريـد  بمـداورات كبرى. إنّّ هـذُّه المـداورات هـيَّ 

أنّ نُجرّبهـا على المسـألة 88 التـيَّ تطـرح قضيّـة العـدل 

كإنُصّـافِ، وتفترضٍ أنُه مطلوبٍ بحسـب معيار الفضيلة أنّ 

نُجُيـب: كيـف يمكـن أنّ يكونّ الفاضـل محرومًـا ؟ والناقص 

مـدركًا مبسـوطاً؟

مسـكويه  مـن  نُنتظـره  الـّذُّي  الفلسـفيَّّ  الاضـطلاع  إنّّ 

اضـطلاع مخيـِب للانُتظـار: فهـو أوّلًا يحيـل كلّ خوضٍ فيها 

على ”الكلال“ و”السّـآمة”. وهو ثانُياً يعتذُّر بأنُهّ لا يعرفِ 

في هـذُّه المسـألة ”كلامًـا مبسـوطاً“ لمـن سـبق مـن 

المتقـدّميُّن. وعندمـا يمرّ مسـكويه إلى جوابٍ المسـألة 

يحيـل على مـا تـشترك فيـه الموجـودات مـن ترتيـب كلّ 

منهـا وفـق غايـة وكمال، لينتهـيَّ إلى أنّّ غايـة وجـود 

الإنُسـانّ ليسـت “الاسـتكثار مـن القنيـة والتمتع بـالمآكل 

والمشـاربٍ”، وإنمـا غايتـه تحصّيـل العلـوم والمعـارفِ، 

وإعمال الرّويـّة والفكـر واختيـار الأفضـل، أي مـا تكتمـل 

لا  التـيَّ  الشّريفـة  المنـازل  لبلـوغ  الإنُسـانُيّة  صـورة  بـه 

يبـاح بهـا لـغِيْرَ أهلهـا. ممّا يجعـل القُنيـات التّـيَّ شـخّص 

التوحيـدي حـالَ الحرمـانّ في عدم تحصّيلهـا لا تكونّ من 

جوهـر الغِايـة التـيَّ لأجلهـا كُـوِنّ الإنُسـانّ.

مـا  بكـونّ  الفاضـل  حرمـانّ  إذًا  تبِرر  مسـكويه  إجابـة  إنّّ 

يطلبـه ليـس من شـأنُه، وإدراك الناقص بكـونّ ما يحصّّله 

هـو مـن طبيعتـه وجوهره المخصّـوص. لا حاجـة بيّ إلى 

أنّ أسـتقرئ مـدى اقتنـاع التوحيـدي بجـوابٍ مسـكويه. 

هل العدالة أنّ لا ينال الإنُسـانّ بحسـب ما يسـتحقّ؟ وإذا 

كانّ الاسـتكثار مـن القنيـات والتمتـّع بـالمآكل والمشـاربٍ 

خارجًـا عـن جوهـر الإنُسـانّ فلَـِمَ جعـل اللـه جـزاء الآخـرة 

يـكاد ينـحصر فيهـا؟

حيل اليوميّ: مقالة في الفلسفة الثانية
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تلك أسئلة لا يطرحها التوحيديّ لأنّ الهوامل والشّوامل 

كتابٍ أسئلة وأجوبة وليس، كما ظنّ أركونّ، شبيهًا بحوار 

ضدّ  الأسئلة  فيها  تقفز  التيَّ  السقراطيةّ  الحوارات  من 

الأجوبة وضدّ أجوبة الأجوبة. إنُنّا هاهنا داخل بنية فلسفة 

تقوم على الإجابة المبكِتة لا على استئنافِ السؤال. 

يقوم  عدالة  أنُفسنا،  بها  نُستأنُف  أنّ  لنا  يراد  عدالة  ربٍَُ 

أنّ  شأنُهم  إنما  يملكونّ  الذُّين  أنّّ  على  رسالتها  جوهرُ 

يملكوا، وأنّّ الذُّين لا يملكونّ إنما أجرهم على الله. لا أعرفِ 

إنّ كانُت هذُّه الأجوبة ترضي الجموعَ المحرومة والشّبابٍ 

الهادرين يومييا، هؤلاء الشّبابٍ الذُّّين بات يومُهم حارقاً 

فأجبناهم بفلسفة محروقة. سأعود إلى مسكويه: لقد 

الهوامل والشّوامل  اجتهد أركونّ في أنّ يستنبت في 

استئنافاً  إليه  الرجوع  يمكن  عربٍيّ  إنُسانٍيّ  منزعٍ  تيَارَي 

لأنُفسنا: لم ير أركونّ أنّّ المنزع الإنُسانّيّ لم يكن منزعًا 

التوحيدي  كانّ  فقد  والتوحيدي.  مسكويه  يتقاسمه 

بالأسئلة، والوعيَّ المعترضٍ على  اليوم المفعم  يمثلّ 

فلم  مسكويه  أمّا  السليم.  العقل  إلى  ينضبط  لا  ما  كلّ 

شيء  لا  التيَّ  الكلّيّّ  الخيْرَ  حكمة  من  أبعد  يرى  يكن 

يمنعها من أنّ تتجاوز مشهد شّر الحيثياّت الصّغِيْرَة باسم 

: تلك الحيثيات الصّّغِيْرَة التيَّ تحمل فاقد  ذلك الخيْرَ الكلّيّّ

ة  الأمل على أنّ ينتحر، والفاضل على أنّ يتحمّل “الكسيْرَ�

اليابسة والبقي�لة الذُّاوية، والقميص المرقعَ...” )الإمتاع، 

الليلة 40(.

وبعد، ما المنزع الإنُسانّيّ؟ لنفهم مرة واحدة أنُه ليس 

فقط منزع السّؤال عن الإنُسانّ )وحتى هذُّا فقد برع فيه 

التوحيدي ولم يبرع فيه مسكويه: الهوامل والشّوامل، 

68 (، بل هو أيضًا القرار الفلسفيَّّ الحاسم بأنّّ الإنُسانّ 

هو الذُّّي يتمثلّ العالم ويريده ويحدِد القيم فيه، لأنُهّ 

هو مركزه.

ولا  سياّسيةّ  ولا  حضاريةّ  حداثة  أيّ  إلى  نُذُّهب  لن 

اجتماعيّة ولا ثقافيةّ، لن نُذُّهب إلى كلّ ذلك  بفلسفة تبِرر 

، وطبيعة مرسومة  ما يوجد باسم عدالة عليا، وخيْرَ كلّيّّ

الحداثة  تلك  إلى  سنذُّهب  والموجودات.  الأشياء  في 

وإلى تلك المركزيةّ الإنُسانُية بإحراج تلك العدالة العليا، 

، وزحزحة ذلك المعنى الجاثم،  وإقلاقٌ ذلك الخيْرَ الكلّيّّ

أعنيَّ باستنباتها في الإنُسانّ بعد أنّ طال مقامها خارجه. 

مثل تلك الأسئلة هيَّ التّيَّ طرحها أبو حيانّ ولم يطرحها 

مسكويه الذُّي كانّ مشغِولًا فقط بإطفاء الحرائق. 
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... “عاتـــب  برمانيـــدس ســـقراط على تـــردّده في أنّ 

الشّـــعرة  ذلـــك  في  بمـــا  مثـــالًا  شيء  لـــكلّ  يجعـــل 

والقمامـــة والـــطيُّن، فقـــال: ذلـــك أنُـّــك لا تـــزال شـــابيا 

يـــا ســـقراط، ولم تتمكّـــن منـــك الفلســـفة بعـــدُ مثـــلما 

ـــا مـــا، حيُّن لـــن تســـتخف بـــأيٍ  أحسَـــب أنُهـــا ســـتفعلُ يومً

مـــن هـــذُّه الأشـــياء. وأمّـــا الآنّ فـــأراك، بســـبب ســـنّك، 

كـــثيْرَ التـّــوقيْرَ لآراء النّـــاس...” )برمانُيـــدس، 130 ه(.

مـــا الـــذُّي يجعـــل شـــيئاً مـــا فلســـفييا؟ مـــا الحـــدُ الفاصـــل 

بيُّن ”فلســـفيةّ“ هـــذُّا الشيء و”لافلســـفيةّ” الشّيء 

الآخـــر؟ هـــل يمكـــن أنّ نُـُــعَيُِّن للفلســـفة موضوعـــات 

تكـــونّ بحســـب طبيعتهـــا منتميـــة إليهـــا، وموضوعـــات 

ولا  بهـــا  تـــعترفِ  ولا  الفلســـفة  تســـتبعدها  أخـــرى 

ــا؟ تتناولهـ

ــم  ــيَّ الاسـ ــيَّ هـ ــا التـ ــيَّ للميتافيزيقـ ــفة، أعنـ للفلسـ

ـــة. حدّدهـــا الفلاســـفة  الآخـــر لهـــا، موضوعاتهُـــا التقّليديّ

ـــوس،  ـــارات اللوّغ ـــقراطييُّن بعب ـــل السّ ـــا قب ـــق م ـــذُّ نُط من

ثـــم جعلهـــا أفلاطـــونّ   ... والنّـــوس، والكوســـموس 

ـــر  ـــق الأم ـــكيْرَ. لا يتعلّ ـــة للتف ـــات غرضيّ ـــطو موضوع وأرس

إذًا بـــأنّ نُنكـــر على الفلســـفة موضوعاتهـــا التقليديـّــة، 

ولكنـــه لا يتعلـّــق كذُّلـــك بـــأنّ نُعـــاود سرد مقالاتهـــا، 

ــات  ــذُّه الموضوعـ ــول هـ ــفة حـ ــالات الفلاسـ ــيَّ مقـ أعنـ

ــك  ــن ذلـ ــا مـ ــه عوضًـ ــوضٍ فيـ ــودُ الخـ ــا نُـ ــة. مـ التقليديـّ

التّـــيَّ حمَلتهـــا أولى رشـــقات  تلـــك الحصّـــاة  هـــيَّ 

انُتفاضـــة المقهوريـــن، والتّـــيَّ حملـــت رمزيـّــة الكســـب 

والتـــيَّ  الصّّبيـــة،  ألعـــابٍ  في  الفـــردييُّّن  والـــخسّرانّ 

لم تلتفـــت إليهـــا الفلســـفة دائمـًــا بعـــد أنّ دسّـــها 

التحليـــل النـــفسّيّ في خـــزاّنّ اللّاوعـــيَّ، والتـــيَّ روى 

ـــة في  ـــها متراكم ـــر إلى أكداس ـــل نُظ ـــم أنّّ هيغِ بعضه

ـــه  ـــا نُفس ـــال ومُطمَئِنً ـــك الجب ـــتعظمًا تل ـــب مس ـــال الأل جب

الجـــدلّيّ. ولكـــنّ  للنّظـــر  أنُهّـــا لا تمثـّــل أي مكسَـــب 

ــيَّ  ــر التـ ــتتيقا ليْرَى في الدوائـ ــاد في الاسـ ــل عـ هيغِـ

ــه  ــد فيـ ــملًا يجـ ــا في الماء عـ ــل برميهـ ــا الطفـ يحدثهـ

انُعكاسًـــا لنفســـه وإعـــادة إنُشـــاء لهـــا،  تمامًـــا كما 

ـــتدراك  ـــة إلى الاس ـــظ الحكم ـــيَّ في تقري ـــاد مرلوبونُت ع

ــاة،  ــك الحصّـ ــن تلـ ــا لئن لم نُكـ ــونّ بأنُنّـ ــن خلال برغسـ مـ

ـــا الإدراكيّّ أصـــداء،  ـــا “حيُّن نُراهـــا توقـــظ في جهازنُ فإنُنّ

تلـــك  مـــن  كســـليل  نُفســـه  إلى  إدراكنـــا  فينكشـــف 

الحصّـــاة ... وكاســـتنقاذ منّـــا لذُّلـــك الشّيء الأخـــرس 

الـــذُّي مـــا إنّ يدخـــل علينـــا حياتنـــا حتـــى يشرع في 

نُشر وجـــوده الضمنـــيَّّ، ذلـــك الشّيء الأخـــرس الـّــذُّي 

ـــذُّي  ـــذُّا “ال ـــإذا به ـــن”. ف ـــا نُح ـــه عبرنُ ـــف إلى نُفس ينكش

ــاه”. ــةً وجدنُـ ــاه، معايشـ ــةً ظننّـ ــا مطابقـ كنّـ

الحصّـــاة  عـــن  لا  الحصّـــاة.  عـــن  نُتحـــدثَ  أنّ  إذًا  نُريـــد 

في  المهمَـــل  براديـــغِما  بوصفهـــا  وإنمـــا  بعينهـــا، 

تحـــدّدت  الـّــذُّي  اليومـــيَّّ  وأنمـــوذج  الفلســـفة، 

الفلســـفة دائمـًــا بالقطيعـــة عنـــه. ونُريـــد في مقابـــل 

ـــه  ـــنسّيّ، ورفع ـــل الم ـــذُّا المهم ـــف في ه ـــك التفلس ذل

الفلســـفيّيُّن. والاعتبـــار  التأمـــل  منهـــجّ  إلى 

ـــا  ـــة م ـــن جه ـــفة لا م ـــأعتبر الفلس ـــول أنّيّ س ـــة الق خلاص

هـــيَّ خطـــابٍ عـــن المهمـــل يسُـــتخلص مما قـــد يكـــونّ 

ـــا أو هنـــاك، وإنمـــا مـــن جهـــة  الفلاســـفة قـــد قالـــوه هن

مـــا هـــيَّ إيمـــاءة وأســـلوبٍ. وبالنظـــر إلى الأفـــق الـــذُّي 

ـــفيَّّ  ـــأنّّ الشّيء الفلس ـــول ب ـــيَّ الق ـــه، يُمكنن ـــرت إلي نُظ

تعـــيَّ  لا  الفلســـفة  لأنّّ  لافلســـفيَّّ،  شيء  أوّلًا  هـــو 

ـــيَّ  ـــيَّ لا تع ـــل ه ـــياء، ب ـــفة أش ـــا  كفلس ـــها جوهريي نُفس

نُفســـها كذُّلـــك إلّا في معنـــى ثـــانٍّ لعلـّــه مـــن بيُّن 

مقصّـــودات مـــا أســـمّيه ”فلســـفة ثانُيـــة“.

حيل اليوميّ: مقالة في الفلسفة الثانية
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ة عنــد ــدُوس الفلْســفتّ�� الحُ
سَــاطيّ�� مِِتّ�ْ لوقيانــوس السُّ�ُ

ناريمان عامر

سُمِي�ساط  مدينة  شهدت  حينما  الفرات  كانّ  ألقه  في 

م   125 العام  الغِربيّة  ضفته  على  الواقعة  السّوريةّ 

الاحتلال  مرحلة  في  الأدُباء-الفلاسفة   أكبر  أحد  ولادة 

أنّ  بعد  م،   64 العام  بدأت  التيَّ  لـ”سوريا”  الرومانّيّ 

السَلوقيّيُّن  القائد الرومانّيّ بومبيَّ بإنُهاء حكم  قام 

رومانُيّة.  مقاطعة  إلى  سوريا  وتحويل  اليونُانُيّيُّن، 

العام  السَلوقييُّن  لحكم  خضعت  قد  سوريا  وكانُت 

اليونُانُيّة  اللّغِة  السَلوقيونّ  فرضٍ  وقد  قٌ.م،   312

الهليّنيّة  بالثقّافة  سوريا  فتطبعّت  سوريا   أبناء  على 

عن  الناجمة  الهلينستيّة  للحضارة  نموذجًا  وأصبحت 

بعد  الشرقيةّ  الحضارة  مع  اليونُانُيةّ  الحضارة  تمازج 

الكبيْرَ في آسيا. فتوحات الإسكندر 

   نُشأ لوقيانُوس في بلاد طغِت عليها لغِة اليونُانُييُّن 

منذُّ  عاصر  الرّومانّ.  الأباطرة  وحكمها  وثقافتهم، 

أباطرة  أربعة  أزمنة   180 العام  موته  إلى  ولادته 

بيوس  وأنُطونُيوس  م(،   117-138( هادريانّ  رومانّ: 

م(   161-169( فيْرَوس  ولوسيوس  م(،   138-161(

ماركوس  الرواقيَّّ  والفيلسوفِ  الإمبراطور  وأخيْرَاً 

أنّ  بالغِة  حكمة  تكونّ  وتكاد  م(.   169-180( أوريليوس 

يموت لوقيانُوس وهذُّا الإمبراطور الرواقيَّّ معًا في 

الكُتاّبٍ  أكثر  آنُذُّاك  الإنُسانّيّ  الفكر  ليخسّر  واحد،  عام 

إنُسانُيّةً. الرومانّ  السّوريّيُّن ألمعيّةً وأكثر الأباطرة 

واستغِرقته  اليونُانُيّة،  باللغِّة  لوقيانُوس  كتب 

ولا  وفلسفاتهم.  وملاحمهم  اليونُانُييُّن  ميثولوجيا 

اليونُانُيّة  باللغِّة  لوقيانُوس  كتبه  ما  نُفهم  أنّ  يمكن 

إلا بوصفه تقويضًا لفكر اليونُانُيّيُّن ذلك بأنُهّ قرأ التّراثَ 

بعيدة  ورؤى  ثاقبة  بحدوسٍ  اليونُانّيّ  الفلسفيَّّ 

لذُّا  التُراثَ،  لهذُّا  مِطواعًا  يكونّ  أنّ  فرفضَّ  المدى، 

انُكبَ على تحويلِهِ إلى مادّةٍ لضرُبٍٍ ساخر من النّقد. 

أغلب  وكانّ  أثينا  إلى   165 العام  لوقيانُوس  رحل   

على  تعرفِّ  وهناك  وفاته،   حيُّن  إلى  فيها  استقراره 

وأفلاطونُيّة  فيثاغوريةّ  من  متنوِعة،  فلسفيةّ  تيارات 

ومشائيةّ وشكّيةَ ورواقيّة وأبيقوريةّ وغيْرَها، وشهد 

الفلاسفة- من  الكاثرة  الكثرة  -لهذُّه  الهزلّيّ  الصراع 

على الوصول إلى الحقيقة، 

فلسفة  في  المركزيةّ  الثيّمات  من  الموت  ثيمة  تعَُدّ 

الموت  دلالة  توظيف  استطاع  ولقد  لوقيانُوس. 

الأنُطولوجيةّ توظيفًا بارعًا. فبَِسَبب الموت يسقطُ الأنُا 

الشّخصّيّة  وتتلاشى  لها،  قرار  لا  هاويةٍ  في  الإنُسانّيّ 

فيتحوّل  ومطامحها،  وأحلامها  بآمالها  الإنُسانُيةّ 

كبرياء الإنُسانّ إلى غبار تذُّروه الرّياح.

الأموات  مسامرات  مؤلفَه  في  لوقيانُوس  اختار 

ليخوضا  الكلبيةّ  المدرسة  إلى  ينتميانّ  فيلسوفيُّن 

اليونُانُيّونّ  كانّ  الحياةالتيَّ  من  اللّاجدوى  عن  حوارًا 

الفيلسوفِ الأول  شغِوفيُّن بها إلى أقصى حدّ. ويبدأ 

الثانيّ  الفيلسوفِ  –وهو كراتيس-حديثه الموجّه إلى 

– الكبار  اليونُانُيّيُّن  الأغنياء  أحد  ديوجيُّن-عن  –وهو 

الآخر  هو  له  عمٍ  ابن  وعن  الكورنُتيَّ-  ميْرَيخوس  وهو 

أنَّ  كراتيس  فيُخبر  أريستاس،  اسمه  الثراء  فاحش 

يأخذُّا  أنّ  لقِيَا حتفهما من دونّ  الثّريّيُّن هذُّين  الرَجليُّن 

السُمعة  غيْرَ  الدُنُيا  حطام  من  جمعاه  ممّا  معهما 

السيئة.
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ــة،  ــة عالي ــة فنيّ ــوار ببراع ــوس الح ــه لوقيانُ ــا يوجِ وهن

مســتحضًرُا أسماء أعلام وأماكــن مــن المنُــاخ اليونُــانّيّ، 

ومبتدئـًـا بــردّ ديــوجيُّن على مــا أخبره بــه كراتيــس، على 

ــو الآتيّ: النح

“ديــوجيُّن: هــات النتيجــةَ يــا كراتيــس فإنُّهــا جديــرةٌ 

بــأنّ تسُــمع.

كراتيــس: لقــد توفيِــا في يــوم واحــد. فبيــنما كانُــا 

مُب�حِرَيــن مــن ســيكيونّ إلى كيْرَاس صدمتــهما جانُبًــا 

ريــحٌ غربيــة في منتصّــف الطريــق فأغرقتــهما وانُتقــل 

ــكليس  ــوس وثيْرَاس ــيبيهما أونُومي ــهما إلى نُس ميْرَاث

الأمــور  أنَّ  بــال  في  قــطّ  لــهما  يخطــر  لم  اللذُّّيــن 

ســتجري هــذُّا المجــرى.

سَــنا صنعًــا، فأمّــا نُحــن عندمــا كنّــا  ديــوجيُّن: لقــد أحَ�

أحيــاء لم نُفكِــر قــطّ في أشــياء كهــذُّه، فأنُــا لم أتمــنّ 

أنُـّـك  وأعتقــد   )...( عصّــاه  لأرثََِ  إنُتيســثينوس  مــوت 

ــوتيّ  ــد م ــرثَ بع ــتهَِ أنّ ت ــس لم تشَ� ــا كراتي ــا ي ــت أيضً أنُ

.)...( أملكــه  الــذُّي  البرميــل 

  كراتيــس: لم يكــن بيّ ولا بــك أيضًــا حاجــة إلى مثــل 

الضرُوريـّـةَ  الأشــياءَ  لأنَّ  ديــوجيُّن  يــا  الأشــياء  هــذُّه 

ورثَتهــا عــن إنُتيســثينوس وأنُــا ورثتهُــا عنــك، وهــيَّ 

الفُــرس. أشرفِ وأعظــم بكــثيْرَ مــن مملكــة 

ديوجيُّن- عمَ تتكلمّ؟

كراتيس-عــن الحكمة )...( 1 “

ــق  ــوس العمي س لوقيانُ ــد� ــوار ح ــذُّا الح ــصّ ه ــر نُ يظُه

اليونُانُيـّـة،  الأرســتقراطيةّ  الطبقــة  حيــاة  لمعنــى 

الزخــارفِ  تعــدو  ولا  الــزّوال.  إلى  الأخيْرَ  فمآلهــا 

التــيَّ تتمسّــك بهــا هــذُّه الطبقــة أنّ تكــونّ أضغِــاثَ 

مــن  فلاســفةً  لوقيانُــوس  اختيــارَ  لكــنَ  أحلام؛ 

المدرســة الكلبيـّـة كانّ مقصّــودًا ودقيقًــا؛ ذلــك بــأنَّ 

في  ذكــره  الــوارد  قٌ.م(   -365  445( إنُتيســثينوس 

الحــوار هــو مؤسِــس المدرســة الكلبيّــة، ويعَُــدّ مــن 

ــو  ــقراطيّيُّن، وه ــار السّ ــمّونّ صغِ ــن يسُ ــفة الذُّّي الفلاس

ــاش  ــذُّي ع ــيَّّ )323-421 قٌ.م( الّ ــوجيُّن الكلب ــتاذ دي أس

حياتــه في برميــل، وديــوجيُّن أســتاذ كراتيــس )-365

ــار  ــبب اختي ــو س ــذُّا ه ــونّ- وه ــع الكلبيّ 285 قٌ.م(. يجم

ــع  ــار المجتم ــواره- على احتق ــم في ح ــوس له لوقيانُ

اليونُــانّيّ والثقّافــة اليونُانُيـّـة. لذُّلــك جعلهــم شــهودًا 

المجتمــع  طبقــات  مختلــف  دخــول  على  وحاكــميُّن 

والعبــث  والعــدم  المــوت  بوّابــة  في  اليونُــانّيّ 

اختــار  قــد  لوقيانُــوس  يكــونّ  هنــا  ومــن  المطلــق. 

النقيــضّ  يمثلّــونّ  اليونُانُــيّيُّن  الفلاســفة  مــن  صنفًــا 

ــة! وبــذُّا نُكتشــف مــدى عمــق  ــامّ للحضــارة اليونُانُيّ التّ

في  لوقيانُــوس  يوجّههــا  التــيَّ  المريــرة  السّــخرية 

ــدار  ــمَ على م ــعب زعُِ ــب ش ــف لمثال س كاش ــد� ــورة ح ص

جميــع  على  معرفيـّـة  معجــزة  صاحــب  أنُـّـه  التاريــخ 

المســتويات.

يْسَاطيّ
ِ
الحُدُوس الفلسفيّة عند لوقيانوس السُم
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في حواريتّــه مذاهــبّ في المزاد، يســتحضرُ لوقيانُوس 

آلهــة الأســاطيْرَ اليونُانُيّــة والفلاســفة الذُّّيــن يحَتفــل 

على  علاوة  الآنّ،  إلى  والأوروبيّــونّ  اليونُانُيّــونّ  بهــم 

اســتحضاره شــخصّياّت يقتضيهــا مســار نُصّّــه المسّرحــيَّّ. 

كما ســعى بمنهجيـّـة تقــوم على اســتشرافات وجدانُيّة 

ــة ومــا  ــا اليونُانُيّ عميقــة إلى هــدم دعائــم الميثولوجي

تبعهــا، تاريخييــا، مــن تطــوّرات أدّت إلى ظهــور المذُّاهــب 

الفلســفيةّ الأساســيّة، إذ يظُهــر النّــصّ آلهــة اليونُانُــيّيُّن 

تبيــع فلاســفتها في مــزاد علنــيَّّ كالآتيّ:

 “هرمــس: اهبطــا أنُــتما الاثنــانّ إلى وســط القاعــة... 

والآنّ فــإنّيّ أقــدّم للبيــع خيْرَ حيــاتيُّن، وأعلــنُ في المــزاد 

عــن بيــعِ أعظــم حكيــميُّن.

 الشَــاري: إنّيّ لأعجــب يــا زيــوس، فأحــدهما لا ينفــكّ 

ضاحــكًا، بيــنما يبــدو الآخــر وكأنُّــه في حِــداد على فقيــد، 

ــا دموعه..مــا بــك أنُــت؟ ومــا يضحــكك؟  وقــد فاضــت حقي

)...(

ديموقريــط: )...( ليــس مــن شيءٍ جِــدِيٍ فــيما تعملــونّ، 

فكلـّـه فــراغ، وحركــة ذرةّ، ولامتنــاهٍ.

للوقاحــة  ويــا  والأحمــق.  الفــارغ،  أنُــت  بــل  الشَــاري: 

متــى تكــفُ عــن الضّحك...أمــا أنُــت يــا صاحبــيَّ فما الــذُّي 

يبكيــك؟ )...(

أنَّ جميــع  اعــتبر  الغِريــب  أيهُــا  هيْرَقليــط: ذلــك لأنّيّ 

أعمال الــبشر تســتدعيَّ النّحيــب والبــكاء، إذ ليــس فيهــا 

شيء إلّا معــرضٍَ للفنــاء )...(
الشَاري: لذُّا فلن يشتريك امرؤ ذو حسٍ رفيع. “2

طريقــة  في  النقديـّـة  المنهجيّــة  النــصّ  هــذُّا  يظُهــر 

مشــهد  في  يســتحضرُ  الـّـذُّي  لوقيانُــوس  تفــكيْرَ 

مسّرحــيَّّ ســاخر أكبر فيلســوفيُّن في مرحلــة الفلســفة 

كانّ  الــذُّي  ديموقريــط  وهما  ســقراطيّة،  قبــل  مــا 

يسُــمّى الفيلســوفِ الضَاحــك، الضَاحــك بســبب عبثيّــة 

حيــاة الــبشر، وهيْرَقليــط الــذُّي كانّ يسُــمّى الفيلســوفِ 

البــاكيّ، أي البــاكيّ على الــبشر بســبب صيْرَورتهــم إلى 
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بيد أنّّ لوقيانُوس بيََُّنَ بمهارة نُقديةّ عالية أنَّ طرحَ كلٍ من 

هذُّين الفيلسوفيُّن لا يساوي شيئاً عند آلهة الأساطيْرَ 

 – وهرمس  زيوس  النصّ  في  هنا  لها  -ويرمز  اليونُانُيةّ 

غيْرَ  فلسفتيهما،  بقيمة  مبالاة  دونّ  من  باعتهما  لأنُها 

لأنَّ  شراءهما؛  رفضّ  النّص  في  إليه  المشُار  الشَاري  أنَّ 

أفكارهما لم تعجبه، ففقد هذُّانّ الفيلسوفانّ قيمتهما، 

ميتافيزيقييا وسوسيولوجييا. كما سخر من آلهة الأساطيْرَ 

اليونُانُيةّ؛ لأنُها باعت الحكماء،  وعرىّ المجتمع اليونُانّيّ 

الذُّي رفضّ حكماءه، فاستطاع بذُّكاءٍ عالٍ أنّ يوجّه سهام 

سخريته في كلِ اتجّاه.

لحدوسه  الأوضح  الشّكل  المكتوبٍ  التاريخ  نُقد  وكانّ   

يكُتبّ  كيف  الحقيقيّّ؛  التاّريخ  مؤلفََيه  ففيَّ  النّقديةّ، 

والأوديسة  الإلياذة  مقابلة  لوقيانُوس  أراد  التاّريخ؟ 

مؤرخّيَّ  ينتقد  الأول  المؤلفَ  في  فهو  لهوميْرَوس، 

بالشِعر  يتبرجَُ  التاريخ  أنّّ  كيف  ويذُّكر  بالغ،  بتهكُمٍ  عصره 

بما لا يليق، فالمديح الذُّي يكيله المؤرخِونّ للمنتصِر يثيْرَ 

يجعل  بالسّّرد  الأهواء  وتحكُم  المبصرين،  لدى  الغِثيانّ 

التاريخ المكتوبٍ أقربٍ إلى مسّرحية لا تقُنع حتى السُذَُّج. 

مثل  انُفعالات  للآلهة  جعل  الذُّي  هوميْرَوس  وينتقد 

البشر، وأظهر هرقل وكأنُهّ يرتدي أزياء فتاة!

في التاريخ الحقيقيَّّ يذُّكر لوقيانُوس أنّ لا تاريخَ حقيقييا 

مكتوبٌٍ، وجُلّ ما يكُتب أكاذيب، ويعدنُا بسماع سرديةّ تاريخ 

أسفارٍ  جملة  إلى  الحقيقيَّّ  تاريخه  في  وينقلنا  جديد، 

ومغِامرات تعَُدُ في جُملتها خياليّةً، لكنّه كتبها بأسلوبٍ 

وصفِهِ  دقةُّ  كتابته  في  يفَ�تِِنُُ  ما  أكثرَ  ولعلّ  فاتن.  أدبّيّ 

كائناتٍ متخيلَة. هذُّا، ويرُ�جِعُ العديد من النقّاد الفضل لهذُّا 

)رحلات  العلميَّّ  والخيال  الخيال  أدبٍ  ظهور  في  الكتابٍ 

غاليفُر(، بينما نُجده في مؤلفَه كيف يكُتبّ التاريخ؟ بالغَِ 

وبالغَ  الحقّ،  المؤرخ  صفات  ذكر  في  والصّرامة  الجِديةّ 

الهزلِ أثناء التدليل على مؤرخيَّ عصره.

المعتمدة  التاريخ  كتب  أنّّ  إلى  يشيْرَ  أنّ  لوقيانُوس  أراد 

حضارة  ابن  بأنُهّ  ذلك  الخيال،  كتب  تشبه  اليونُانّ  لدى 

الآلهة  جعلت  درجة  إلى  واختزُلِ،  وشُوِه  تاريخها  سُلب 

تبدو كدمى. نُتيجة لذُّلك بحث بشكل شخصيّ في تاريخ 

أنّّ  فيه  ذكر  السّوريةّ  الآلهة  بمؤلفَ:  وخرج  بلده  آلهة 

ما يرويه هو ما شهده بعينيه وما سمعه بأذنُيه. سرد 

ليقول:  مستكشفٍ  بعينيَّ  الآلهة  تاريخ  لوقيانُوس 

إنُنّيَّ أكتب كسوريّ، وما سأرويه لكم قد تأتّى ليّ من 

جهة  من  الكُهَانّ  ومن  جهة،  من  الخاصّة  مشاهداتيّ 

أخرى، حول الحوادثَ القديمة التيَّ سبقت زمنيَّ. وبعد، 

أشار لوقيانُوس إلى أنَّ أوَل من ابتدع فكرة الآلهة وشيّد 

لها المعابد وأقام لها النُذُّر هم المصريوّنّ والسّوريوّنّ، 

“وليست معابد سوريا أقلّ قدمًا من معابد مصر، ولقد 

زرت شخصّياً أكثرها، بخاصّة معبد هرقل في صور، وهرقل 

القدم  في  منه  أبعد  فهو  اليونُانّ  هرقل  غيْرَ  هو  هذُّا 

وهو بطل من أبطال صور.” 3 

وبذُّا يكونّ لقيانُوس قد كشفَ أنَّ أصل الميثولوجيا التيَّ 

صدّرها اليونُانُيّونّ للعالم أصلٌ سوريّ فينيقيَّّ، ومن ثمّ 

شمال  في  كهنتها  وطقوس  وأوصافها  المعابد  عدّد 

شرقٌ سوريا وجُبيل وصور أو كما يدعوها فينيقيا، ونُرى 

أنُهّ أراد أنّ يدحضّ أنُسابٍ الآلهة لـ”هيسيود” التيَّ سُرقت 

من وطنه فينيقيا، وهو القائل في غيْرَ مكانّ لو أعادت 

اليونُانّ ما أخذُّت لكانُت حضارةً تموت من الجوع.

عصرنُا  في  تحديدًا  كبيْرَاً،  اهتمامًا  لوقيانُوس  يستحقّ 

الراهن، من أجل العودة إلى ينابيع نُقيّة من الفكر، تسهم 

الأصليةّ،  العربيةّ  الثقافة  ينابيع  إلى  الدّفق  إعادة  في 

عن  باليونُانُيّة  كتب  لو  حتى  لوقيانُوس  فصّل  يمكن  ولا 

تابعٌ لثقافة أخرى،  أنُهّ  مناخه الحضاريّ العربّيّ بذُّريعة 

متراكمة  طبقات  في  وأعمق  أعمق  الحفر  من  بدّ  لا  بل 

لوقيانُوس   يكن  لم  طويلًا.  الحقيقة  حجبت  ومتكلسّة 

الأوروبييُّن؛  للمفكِرين  مريحة  تاريخيةّ-فكريةّ  شخصّية 

تعَُدّ، تاريخييا، أساس  لأنُهّ واجه الفلسفة اليونُانُيةّ التيَّ 

تجاوز  إلى  دفعته  كاشفة  بحُدوس  الحضاري  تفوّقهم 

فكر اليونُانُييُّّن بحثاً عن ذاته وفكره الشخصّيّ الإبداعيَّّ.

يْسَاطيّ
ِ
الحُدُوس الفلسفيّة عند لوقيانوس السُم
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عية الذكاء الًاصطناعي: المشكلْة المر�ب
ية والحلْولُ الماوراتّئ

كلود فيشنو سباك

كتب دانُييل دينيت  مقالًا في عام 1984 مخصّصًّا للذُّكاء 

إطار  ’مشكلة  حول  تحديدًا  أكثر  وبشكل  الاصطناعيَّ، 

مكارثيّ  جونّ  إلى  إشارة  )في  الاصطناعيَّ’  الذُّكاء 

عام  في  مرة  لأول  إليها  أشارا  اللذُّين  هايز  وباتريك 

  R2D2 1969(. يبدأ المقال بمثال فكاهيَّ، وهو روبوت

الذُّكيّ  الروبوت  هذُّا  يصّبح  أنّ  فقبل  النجوم.  حربٍ  من 

جاهزاً للعمل، يتخيل دينيَّ الإصدارات ]النسخ[ السابقة، 

يجعل  مما  الإطار،  مشكلة  من  جميعها  عانُت  والتيَّ 

أسلافِ R2D2 أغبياء تمامًا. ففيَّ بداية الأمر كانّ هناك 

غرفة  من  بطارية  إزالة  منه  طُلب  والذُّي   ،  R1 نموذج 

كانُت فيها قنبلة على وشك الانُفجار. رصد R1 البطارية 

على  الغِرفة،  خارج  إلى  العربة  ودفع  عربة  على 

على  أيضًا  كانُت  القنبلة  أنّ  بوضوح  رأى  أنُه  من  الرغم 

الحاسمة  النتيجة  استنتاج  من  يتمكن  لم  لكنه  العربة، 

العربة  على  الموجودة  القنبلة  انُفجار  في  المتمثلة 

الروبوت   ،R1D1 أفضل،  نُسخة  جاءت  ثم  الغِرفة.  خارج 

القادر على إجراء استنتاجات حول عواقب أفعاله. لكن 

الجديد  روبوتنا  يكن  لم  شيء:  أي  إلى  يؤد  لم  هذُّا 

قادرًا على التصرفِ لأنُه قضى وقته في حسابٍ جميع 

الوقت  وبحلول  المختلفة،  لأفعاله  المحتملة  العواقب 

الذُّي انُفجرت فيه القنبلة أخيْرَاً، كانّ R1D1 لا يزال يفكر 

في  تغِييْرَ  إلى  ستؤدي  البطارية  إزالة  كانُت  إذا  فيما 

على  القادر  الروبوت   ،R1D2 جاء  ثم  الغِرفة.  جدار  لونّ 

والأخرى  الصّلة  ذات  تلك  فئتيُّن:  إلى  العواقب  تصّنيف 

على  قادرًا  اصطناعياً  ذكاءً  نُريد  لكننا  الصّلة.  ذات  غيْرَ 

في  ويأخذُّ  المناسب  الوقت  في  الصّحيح  القرار  اتخاذ 

تصّنف  آلة  وليس  الصّلة،  ذات  المعلومات  الاعتبار 

وهكذُّا،  لها.  نُهاية  لا  ما  إلى  فئات  إلى  المعلومات 

الذُّكاء  تكيف  صعوبة  إلى  بالتاليّ  الإطار  مشكلة  تشيْرَ 

الاصطناعيَّ مع نُفس النوع من المواقف العادية التيَّ 

نُواجهها باستمرار، حيث نُتصرفِ في السياقٌ، مجهّزين 

بالأدوات التيَّ نُستخدمها، وقادرين على صياغة شكل 

عملنا بسّرعة عن طريق اختيار العناصر اللازمة لتحقيق 

عند  تصرفاتنا  تقييم  إعادة  كيفية  ومعرفة  أهدافنا، 

أيضًا  الاعتبار  أحداثَ غيْرَ متوقعة، مع الأخذُّ في  حدوثَ 

كانُت  لو  حتى  المتوقعة،  غيْرَ  الظروفِ  هذُّه  مثل  أنّ 

صغِيْرَة، تحدثَ بشكلٍ دائم. ومثلما كتب دينيت:

في  ينخرط  أنّ  الذُّكيّ  الجهاز  على  يجب   )...( للتلخيص: 

تأثيْرَ  له  يكونّ  لكي  للمعلومات  حساس  سريع  تخطيط 

مضمونُة  ليست  ولكن  موثوقة  توقعات  إنُتاج  في 

والتيَّ  التوقعات،  هذُّه  على  ويشهد  أفعاله.  لتأثيْرَات 

الفعل  رد  الذُّكية،  المخلوقات  لدى  تتوفر  ما  عادة 

توقعاتها.  إحباط  يتم  عندما  تظهره  الذُّي  المذُّهل 

ويشيْرَ هذُّا إلى طريقة تصّويرية لوصف الهدفِ الأدنى 

الذُّي يمكن أنّ يؤدي إلى مشكلة الإطار: نُريد أنّ يفاجأ 

منتصّف  في  الخفيفة  الوجبات  يصّنع  الذُّي  الروبوت 

القابل  غيْرَ  المتصّلب  والمايونُيز  الخدعة،  بطبق  الليل 

للدهن، وحقيقة أنُنا قمنا بلصّق ) …( القدح على الرفِ. 

تتوقع  ولكي  آخر،  شيئاً  تتوقع  أنّ  عليك  تتفاجأ  فلكي 

من  الكثيْرَ  وتستخدم  تمتلك  أنّ  عليك  صحيحًا،  آخر  شيئاً 

المعلومات حول الأشياء في العالم.
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حقًا؟  الطريقة  بهذُّه  تعمل  المفاجأة  هل  ذلك،  ومع 

لكي نُتفاجأ، يقول دينيت، لا بد أنُنا تنبأنُا أو توقعنا شيئاً 

لعلماء  بالنسبة  خاصة  بالتأكيد،  صحيح  أمر  وهو  آخر، 

لهم  بالنسبة  البشري  الوعيَّ  يتشكل  حيث  الظواهر، 

قصّدياً، وبالتاليّ يبسط قبضته على العالم، مستهدفاً 

الأشياء وفقًا لتوقعّات معينّة والتيَّ يمكن أنّ تتحقق أو 

تخيب. ومع ذلك، فإنّ دينيت هنا لا يتحدثَ عن القصّدية، 

هذُّه  في  مقصّود  المفهوم  هذُّا  غيابٍ  أنّ  شك  ولا 

في  قليلة،  سنوات  قبل  أنُه  المرء  يعلم  عندما  الحالة، 

الذُّكاء  عن  مدوياً  مقالاً  سيْرَل  جونّ  كتب   ،1980 عام 

مجلة  في  والبرامجّ(  والأدمغِة  )العقول  الاصطناعيَّ 

العلوم السلوكية والدماغية ، 1980، 3 ]3[، ص 417-457(. 

شهيْرَة  فكرية  تجربة  سيْرَل  استخدم  المقال،  هذُّا  في 

)تجربة الغِرفة الصّينية حيث يستطيع رجل محبوس في 

غرفة إنُتاج نُصّوص مكتوبة باللغِة الصّينية على الرغم من 

أنُه لا يفهم شيئاً منها، وذلك ببساطة عن طريق اتباع 

تعليمات دقيقة أو ”خوارزميات“( . لقد أظهر جونّ سيْرَل 

أنّ ما ينقص الذُّكاء الاصطناعيَّ، والذُّي سيظل مفقودًا 

دائماً )ما دام يقَُدِم نُفسه كجهاز كمبيوتر رقميَّ يعالجّ 

خوارزمية  طريق  عن  منفصّل  بشكل  المشفرة  البيانُات 

معقدة(، هو القدرة القصّدية على إعطاء معنى للرموز 

النحوي  المستوى  فوقٌ  ليْرَتفع  معها،  يتعامل  التيَّ 

. فالدخول إلى مجال  المجرد للمعالجة الشكلية للرموز 

نُاشئ،  حدثَ  خلال  من  يحدثَ  لسيْرَل،  بالنسبة  المعنى، 

حينما يستيقظ الوعيَّ في الدماغ، وهذُّا الحدثَ هو على 

جوانُب  جميع  في  العامل  القصّدية  حدثَ  التحديد  وجه 

الحياة العقلية.

سيْرَل:  مع  تام  خلافِ  على  حاليًا،  دينيت،  فإنّ  وهكذُّا 

القصّدية هيَّ مجرد مادة ميتافيزيقية سحرية يفترضها 

الاصطناعيَّ،  الذُّكاء  آلة  فإنّ  لدينيت،  بالنسبة  سيْرَل. 

تشبه إلى حد كبيْرَ العقل البشري )الذُّي هو ليس أكثر 

تدور  دينيت(،  نُظر  وجهة  من  معقدة  بيولوجية  آلة  من 

حول التحكم في البيئة الخارجية، من أجل التطور داخلها 

وتطوير  سلامتها  على  الحفاظ  وبغِرضٍ  مناسب،  بشكل 

لذُّكاء  دينيت  تصّور  أهمية  تأتيّ  هنا  ومن  فائدتها. 

اصطناعيَّ قادر على حل مشكلة الإطار. ولكن كيف يمكن 

تنشأ  متوقعة  غيْرَ  بأحداثَ  يتفاجأ  أنّ  الاصطناعيَّ  للذُّكاء 

في موقف معيُّن، إذا كانّ يتوقع شيئاً آخر، دونّ وصف 

هذُّا التوقع من حيث الفهم المتعمد المسبق للموقف؟ 

تتوقع  أنّ  عليك  تتفاجأ  »لكي  دينيت:  إجابة  نُتذُّكر  دعونُا 

شيئاً آخر، ولكي تتوقع شيئاً آخر صحيحًا، عليك أنّ تمتلك 

وتستخدم الكثيْرَ من المعلومات حول الأشياء الموجودة 

في العالم«.

من  الكثيْرَ  واستخدام  امتلاك  حقيقة  فإنّ  ذلك،  ومع 

تطوير  منطقيًا  تستلزم  لا  العالم  حول  المعلومات 

التوقعات، إلا إذا كانّ لدينا بالفعل مطلب مقصّود بشأنّ 

ما يجب أنّ يكونّ عليه العالم من حيث المبدأ وإلّا إذا كانُت 

أسئلة الواقع مبنية على أسئلة الشرعية الوجودية. لكن 

دينيت  يرفضّ كلاي من القصّدية والبنية الماورائية بالمعنى 

الكانُطيَّ. لذُّلك يجب على دينيت أنّ يتمسك بفكرة هيوم 

القائلة بأنّ مجرد أنّ الشمس تشرقٌ كل صباح حتى الآنّ، 

ليس من الضرُوري أنّ تشرقٌ غدًا. ومن المؤكد أنّ هناك 

استجابة هيومية لمشكلة الاستقراء هذُّه، وهيَّ القول 

الأفكار  ترابطات  قادتنا  للأحداثَ،  تكراراً  لاحظنا  كلمّا  إنُه 

ومن   . الطريقة  بنفس  حدوثها  استمرار  توقع  إلى 

في  الأمور  تتكرر  لم  إذا  بها  نُشعر  التيَّ  المفاجأة  هنا 

المستقبل كما اعتدنُا عليها. ومع ذلك، بالنسبة لهيوم، 

المبنية  النفسية،  الآلية  هذُّه  فإنّ  التحديد،  وجه  على 

على البنى البشرية الطبيعة ، ليست آلية عقلانُية؛ إنُهّا 

تعتمد إلى حد كبيْرَ على خيالنا، وعلى الميل إلى الإيمانّ 

فإنّ  هيوم،  نُظر  وجهة  ومن  للطبيعة.  موحد  بمسار 

الكائن الذُّكيّ حقًا )الذُّي يعمل فقط عن طريق استخدام 

يتفاجأ  أنّ  ينبغِيَّ  لا  الاصطناعيَّ،  الذُّكاء  مثل  العقل(، 

بالتغِييْرَ؛ وينبغِيَّ أنّ يتبنّى موقفًا محايدًا
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عليـــه أنّ يبنـــيَّ توقعاتـــه على اســـتخدام الـــنماذج 

احـــتمال  كانّ  إذا  المثـــال،  ســـبيل  على  الإحصّائيـــة: 

عـــدم وجـــود الحليـــب في الثلاجـــة هـــو ٪5 )اســـتنادًا 

إلى تحليـــل البيانُـــات المخزنُـــة(، فهـــل يجـــب أنّ يتـــبيُّن 

ــئ،  ــر، غيْرَ متفاجـ ــا، الكمبيوتـ ــود حقًـ ــب مفقـ أنّ الحليـ

ســـوفِ يســـتنتجّ ببســـاطة أنّ الوضـــع الـــذُّي يواجهـــه 

ســـيتعيُّن  ذلـــك،  وفـــوقٌ   ،5٪ فئـــة  تحـــت  ينـــدرج 

عليـــه حتـــى أنّ يـــفترضٍ احـــتمال أنّ بنيـــة العـــالم، 

ــة  ــد قابلـ ــغِيْرَت ولم تعـ ــا تـ ــاليّ، ربمـ ــكلها الحـ في شـ

ــا  ــق أساسًـ ــة تتعلـ ــاذج إحصّائيـ ــن خلال نمـ للتفـــسيْرَ مـ

ـــغِيْرَ  ـــد ت ـــالم ق ـــأنّ الع ـــتمال ب ـــذُّا الاح ـــل ه ـــالماضي )مث ب

فجـــأة ليـــس اســـتحالة غيْرَ منطقيـــة(. لكـــن في هـــذُّه 

ــف  ــت، كيـ ــه دينيـ ــا بـ ــا يخبرنُـ ــر إلى مـ ــة، وبالنظـ الحالـ

يمكـــن لمثـــل هـــذُّا الـــذُّكاء أنّ يـــتصرفِ في العـــالم؟ 

ـــن التردد،  ـــة م ـــافِ في حال ـــة المط ـــع في نُهاي ـــن يق أل

ــتمر  ــة سيسـ ــار الطبيعـ ــه أنّ مسـ ــن لـ إذ لا شيء يضمـ

بنفـــس الطريقـــة؟

وهـــذُّا هـــو بالضبـــط الســـبب الـــذُّي يجعـــل دينيـــت، 

إذا كانّ يؤمـــن بإمكانُيـــة الـــذُّكاء الاصطناعـــيَّ القـــادر، 

ـــن  ـــار، م ـــكلة الإط ـــل مش ـــبشري، على ح ـــذُّكاء ال ـــل ال مث

ــور  ــا لا تـــسيْرَ الأمـ ــأة عندمـ خلال القـــدرة على المفاجـ

الإطـــار  في  يبقـــى  أنّ  يمكـــن  لا  متوقـــع،  هـــو  كما 

ـــالم  ـــن الع ـــا ع ـــت معلوماتن ـــوم. إذا كانُ ـــرفي لهي المع

قابـــل  بالطبـــع،  نُســـبيَّ  حـــق  وهـــو  حقًـــا،  تمنحنـــا 

ـــا )والأكثر  ـــه لا يـــزال حقي للتعديـــل دونّ أدنى شـــك، ولكنّ

العـــالم  أنّ  نُتوقـــع  أنّ  عـــقلانيّ(،  حـــق  ذلـــك:  مـــن 

ــا  ــك لأنُنـ ــة ذلـ ــة معينـ ــتصرفِ بطريقـ ــتمر في الـ سيسـ

مارســـنا بالفعـــل فـــهمًا صحيحًـــا لـــه، وهـــو مفهـــوم 

هـــيَّ  هـــذُّه  معرفيـــة.  أســـس  على  ومرتكـــز  مبرر 

ــفته  ــع في فلسـ ــط بالطبـ ــا كانُـ ــيَّ يثيْرَهـ ــة التـ النقطـ

ــة  ــام إلى الفرضيـ ــل في الختـ ــك، أصـ ــة. لذُّلـ الماورائيـ

التـــيَّ أود دعمهـــا هنـــا: 1( يجـــب أنّ تـــفترضٍ مشـــكلة 

فهـــم  وجـــود  مســـبقًا  الاصطناعـــيَّ  الـــذُّكاء  إطـــار 

بـــدوره  والـــذُّي  العـــالم،  لهـــذُّا  للعقـــل   مقصّـــود 

يحـــدد ســـلوكنا تجـــاه العـــالم. . وبســـببه فقـــط يمكـــن 

ـــى  ـــر المعط ـــا لا يظه ـــأة عندم ـــرة المفاج ـــأ ظاه أنّ تنش

ــتطيع  ــا نُسـ ــة أنُنـ ــود. 2( حقيقـ ــع المقصّـ ــا للتوقـ وفقًـ

حقيقـــة  على  أو  العـــالم،  تماســـك  على  الاعـــتماد 

أنُـــه إذا تـــغِيْرَ العـــالم مـــن يـــوم إلى آخـــر، فـــإنّ مثـــل 

هـــذُّا التغِـــييْرَ لا يمكـــن أنّ يحـــدثَ بـــأي شـــكل مـــن 

تفـــسيْرَ منطقـــيَّ وعلمـــيَّ  الأشـــكال، دونّ تقديـــم 

ـــن أنّ  ـــالم لا يمك ـــار، أنّ الع ـــييْرَ )باختصّ ـــذُّا التغِ ـــك. ه لذُّل

يغِـــرقٌ فجـــأة في الفـــوضى(، هـــذُّه الحقيقـــة ترتكـــز 

على الفلســـفة الماورائيـــة. 3( إنّ الميـــزة الفلســـفية 

أنُـــه  في  تتمثـــل  لا  الاصطناعـــيَّ  للـــذُّكاء  العظيمـــة 

الـــذُّكاء  في  بالفعـــل  ميكانُـــيكي  هـــو  مـــا  يظُهـــر 

الـــبشري )أنُنـــا روبوتـــات بيولوجيـــة ســـتتم محاكاتهـــا 

ــن في  ــر(، ولكـ ــزة الكمبيوتـ ــطة أجهـ ــا بواسـ ــا مـ يومًـ

تذُّكيْرَنُـــا بـــأنّ العقلانُيـــة ليســـت حكـــرًا على الـــبشر، 

فهـــيَّ ليســـت مَلكََـــة للـــبشر. فالـــذُّكاء الاصطناعـــيَّ 

الأنُثروبولوجيـــة:  النســـبية  بتجـــاوز  لنـــا  يســـمح 

العقـــل هـــو بنيـــة عالميـــة غيْرَ مســـتقرة في الوعـــيَّ 

ـــل هـــو الوعـــيَّ الـــبشري، وربمـــا في يـــوم  الـــبشري، ب

مـــن الأيـــام، الـــذُّكاء الاصطناعـــيَّ، الـــذُّي يســـتقر في 

البنيـــة العقلانُيـــة الماورائيـــة للعـــالم، والتـــيَّ تفتـــح 

أبوابهـــا، في نُطـــاقٌ الفلســـفة المتســـامية.

الذكاء الاصطناعي: المشكلة المرجعية والحلول الماورائية
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يُّ� لفتة الًانتباهِ الفلْسفيّ�� ة �� غة الفنتّ�� اللْ�

سَاطيّ�� مِِتّ�ْ ة عند لوقيانوس السُّ�ُ دُوس الفلْسفتّ�� الحُ

�خ يونس مارل�ي

ناريمان عامر
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